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Francis Bacon (1561—1626), filozof, jurist, om politic cu o activitate 
de 30 de ani ín Camera Comunelor (mai intái) si Camera Lorzilor (din 
1620), consilier privat la douá curti ?¡ lord cancelar al Angliei, a fost 
unul dintre intemeietorii modernitátii europene. Proiectele sale de re¬ 
forma filozoficá, stiintificá si jurídica au modelat decisiv Anglia secolelor 
XVII-XIX (ca si o buná parte a Europei moderne). ín acelasi timp (si 
poate tocmai de aceea), putini gánditori ai modernitátii au avut parte 
de o receptare atát de eterogená precum Francis Bacon. Ridicat in slávi 
ca primul dintre moderni si ctitor al gándirii stiintifice moderne, a fost 
ín acelasi timp criticat pentru lipsa unui sistem, penrru caracterul frag¬ 
mentar si retoric al scrierilor sale sau pentru sustinerea unor idei care 
au devenit, pe ránd, mituri si marote ale modernitátii europene. 

O gándire enciclopedicá si originalá, dublatá de un remarcabil talent literar, 
a facut ca scrierile baconiene sá inspire mijcári intelectuale precum marile 
proiecte de reformá religioasá si socialá din Anglia anilor 1640-1660, 
infiintarea primelor academii stiintifice in Anglia si in Franta, Iluminismul 
francez sau proiectul unei stiinte universale de tip inductiv. 

Opere principale: Essays (1597), The Two Bookes of Francis Bacon ofthe 
Proficience and Advancement of Leaming (1605), De sapientia veterum 
(1609), Novum organum (1620), Historia naturalis et experimentalis ad 
condendam philosophiam (1622), De augmentis scientiarum (1623), Apoph- 
thegms new and oíd (1624), Sylva Sylvarum. New Atlantis (1626-1627). 
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Acest volum este primul rezultat al unui proiect inceput in 
urina cu muid ani $i aflat inca in curs de desfajurare: proiectul 
rcalizárii unei editii critice a scrierilor fi.lozofi.ce baconiene in 
i raducere románeascá. Am inceput acest proiect cu unul dintre 
primele texte filozofice semnificative publícate de Francis Bacon: 
Cele douá cárti despre excelenta p progresul cunoaperii (1605), 
icxt esential al modernitátii filozofice, niciodatá tradus in limba 
romana. Un proiect de asemenea anvergurá nu ar fi fost posibil 
llirá sprijinul substancial al mai multor persoane ji institutii. 
Ceamai mare parte a documentárii necesare pentru construirea 
prezentului volum a fost realizatá in atmosfera única a bibliotecii 
Institutului Warburg din Londra, nu doar o oazá de lini$te $i 
buná purtare académica, ci $i un loe in care traditiile intelectuale 
i§i pástreazá importanta. Stagiile de documentare la Warburg 
Institute sau la British Library au fost posibile datoritá unor 
proiecte de cercetare finantate de CNCS (Proiectul ID 1600, 
2009-2011) §i de European Research Council (Proiectul ERC 
The medicine ofthe mind and naturalphibsophy in early modern 
England: A new way of interpretingFrancis Bacon, 2009-2014, 
coordonat de Guido Giglioni). ín perioadele dintre aceste stagii 
de cercetare, multe dintre materialele necesare ne-au fost accesi- 
bile datoritá sprijinului géneros primit din partea Colegiului 
Noua Europa. Dincolo de sprijinul institutional, o serie de co¬ 
legí, profesori $i studenti au avut adesea interventii salutare in 
initierea, continuarea $i „deblocarea“ proiectului din diverse 
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fundáturi de parcurs. Autorii editiei multumesc pe aceastá cale 
colegilor $i colaboratorilor lor de la Warburg Institute, de la 
Centrul de cercetare Fundamentele Modemitátii Europene (FME) 
al Universitátii din Bucurejti $i de la Centrul de Cercetári in 
Lógica, Istoria $i Filozofia §tiintei (CELFIS), Facultatea de Filo- 
zofie, Universitatea din Bucurejti. Sorana Corneanu, Guido 
Giglioni, Vlad Alexandrescu, Oana Matei, James Lancaster, 
Mihnea Dobre, Laura Georgescu $i Doina Cristina Rusu s-au 
dovedit adesea parteneri de dialog critici $i avizati, formulánd 
sugestii, obiectii $i intrebári care ne-au ajutat sá avansám $i sá 
ne clarificám ideile. Multumirile noastre se indreaptá de aseme- 
nea catre Laura Georgescu, Doina Cristina Rusu, Sebastian Ma- 
teiescu $i Cirejica Jalobeanu, a cáror muncá de corecturá $i 
ajutor in elaborarea aparatului critic au adus (sperám) acestui 
volum un plus de acuratete. 



Cele douá cárti 

despre excelenta §i progresul cunoa$terii: 
de la enciclopedia cunoa§terii 
la cartografía „lumii intelectuale“ 

§i reflectia criticá asupra prezentului 


Qtitorul care s-ar apuca sá faca un inventar al temelor 
baconiene esentiale pentru modernitate pe care le putem gási 
in volumul de fatá va fi u$or convins atát de importanta, cát $i 
de actualitatea acestei cárti. Gásim in ea o afirmare a valorii $i 
importantei cunoajterii intemeiate pe experientá, o redefinire 
a naturii, intinderii $i scopurilor filozofiei (cu aproape tóate 
l amurile ei: metafizicá, epistemologie, filozofie naturalá, filo- 
/.ofie moralá, filozofie política), o prima formulare moderna a 
notiunii de progres, o profesiune de credintá cu privire la valoa- 
rea, eficienta ji importanta colaborárii intelectuale, formularea 
unei interesante conceptii cumulative asupra cunoajterii, enun- 
tarea principiilor fundaméntale de organizare a unor societáti 
jtiintifice internationale destínate producerii, administrárii ?i 
transmiterii cunoajterii, o spectaculoasá criticá a universitátilor 
urmatá de un foarte actual proiect de reformá a invátámántului 
centrat pe revalorizarea artelor libérale $i a jtiintelor practice, 
creionarea pajilor de urmat pentru construirea unei „logici a 
descoperirii $tiintifice“, o propunere de reformá a jtiintei mo- 
rale, un proiect de evaluare a comportamentului uman in socie- 
tate in functie de rezultatele luí practice, precum $i o celebrá 
schemá de impártire a domeniilor cunoajterii cu o respectabilá 
posteritate filozoficá. 

Pe de altá parte, un cititor mai putin programatic $i mai 
interesat de litera decát de spiritul, sau de posteritatea filozoficá, 
a acestui volum va gási in aceastá spectaculoasá trecere in revista 
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a realizárilor $i deficientelor cunoajterii umane un intreg in¬ 
ventar de arte jtiinte renascentiste greu de clasificat: divinada 
(o jtiintá a predictiei comportamentului sau destinului unui 
individ), fascinada (un fel de protojtiintá a manipulárii), psiho- 
logia astrológica, magia naturalá, demonologia, studiul vráji- 
toriei, al medicinei restaurative, al influentelor planetare sau 
al „adeváratei“ arte alchimice. Va rámáne uimit in fata titlului 
care, prescurtat adesea sub forma Progresul cunoafterii , trezejte 
asocieri iluministe, cánd, de fapt, in forma completa, suná mult 
mai putin „progresist“: Cele douá cárti ale lui Fruncís Bacon 
despre excelenta fi progresul cunoafterii divine fi umane. Va fi cu 
sigurantá surprins de definitiile paradoxale ale unor cuvinte $i 
sintagme pe care Bacon le introduce pentru prima oará in voca- 
bularul filozofic occidental ($i, uneori, chiar in limba englezá): 
physick pentru a desemna nu medicina, ci o jtiintá a cauzelor 
eficiente $i materiale, adicá „fizica“; „metafizicá“ pentru a vorbi 
de descoperirea cauzelor fórmale $i finale ale proceselor mate¬ 
riale, „magie naturalá" pentru a vorbi de partea operativa a 
metafizicii. Pana $i sintagma din titlu, „progresul cunoajterii", 
este folositá pentru a desemna nu aparitia „noului“, ci, mai 
curánd, un fenomen prestabilit in planul Creatiei, o implinire 
a timpurilor, anuntatá de semnele care-i spun interpretului na- 
turii cá tráim o a treia época providendalá de infl orire a cunoaj- 
terii din istoria umanitátii, dupa cele ale grecilor $i romanilor. 
In acest orizont de aceptare se plaseazá proiectul epistemologic, 
metafizic $i moral anuntat de volumul de fatá. Nu e de mirare, 
prin urmare, cá rolul filozofului nu este unul critic sau consta- 
tativ, ci unul activ $i implicat. Cele douá cárti despre excelenta 
fi progresul cunoafterii divine fi umane nu descriu o nouá filozofie 
$i nu anuntá o reformá a cunoajterii, ci, mai degrabá, enuntá 
magistral un paradox: pe de-o parte anuntá, cu tonul unui mani- 
fest, venirea unor timpuri privilegíate in care marile descoperiri 
geografice, dezvoltarea artelor mecanice, renajterea Antichitátii 
§i reforma religioasá funcdoneazá ca tot atátea semne ale unei 
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cpoci providentiale. Pe de alta parte, denuntá starea precará a 
intelectului $i proasta funcdonare a radunii umane, prizonierá 
a umorilor, idiosincraziilor, prejudecátilor $i fantasmelor perso- 
nale sau colective. Filozoful este, pentru Bacon, cel care vede 
atát semnele renovárii lumii, cát $i semnele corupdei interioare; 
este medicul care diagnosticheazá boala, administreazá purga- 
uve ji tratamente chirurgicale pentru a curáta „otrava“ erorii, 
propune tratamente, prescrie o disciplina a mintii $i o cultivare 
a intelectului. Din nou, sintagme precum «medicina mintii“ 
sau «cultivarea intelectului 11 desemneazá totalitatea incercárilor 
filozofiei practice de a reinstaura únele dintre proprietátile $i 
calitátile pierdute de Adam la Cáderea din Paradis. 

Nici unul din aceste douá tipuri de lectura a textelor baco- 
niene nu e nou. Ele reprezintá, de fapt, o buná másurá a mo- 
dului in care au fost citite $i recéptate, de-a lungul timpului, 
scrierile lui Francis Bacon in general $i Progresul cunoa¡terii in 
special. Destinul lui Bacon a fost sá fie citit in cheie progra¬ 
mática $i profeticá; sá fie mereu considerat un autor de manifesté 
$i nu de trátate filozofice, herald al modernitátii sau ultimul 
dintre magicienii Renajterii, pamfletar inspirat $i nu filozof 
cride, coautor al limbii engleze moderne (aláturi de Shakespeare, 
cu care amatorii de teoría conspiratiei 1-au $i identificat, uneori), 
insá nu savant $i cu atát mai putin practicant al jtiintei experi¬ 
méntale (pe care o promoveazá in tóate scrierile sale). In parte, 
aceastá receptare a fost motivatá $i incurajatá de modul in care 
Francis Bacon insuji $i-a construit $i publicat cártile: rescriind 
cercetári experiméntale in cheia traditionalelor istorii naturale, 
trasformánd reflectii critice $i sistematice intr-un sistem de afo- 
risme, folosind fabule $i parabole ca instrumente hermeneutice 
$i adoptánd, mereu, tehnici retorice pentru a «inflama 11 imagi¬ 
nada cititorului $i a-i pune mintea la lucru. Bacon a crezut toatá 
viata in valoarea creatoare a maximei, fabulei, aforismului, in 
valoarea pedagógica $i euristicá a fragmentarului, a ceea ce numea 
ilustrativ «seminte de intelepciune“, de semánat in mintea cclor 
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dispuji sá vadá $i sá depuná efortul necesar pentru a merge mai 
departe. A fost unul dintre cei mai acerbi critici ai filozofiei 
sistematice, in care vedea sfárjitul oricárui proces de investigare 
a naturii: 

[...] prea adesea $¡-au facut unii un obicei ca din cáteva axiome $i 
observatii, indiferent de subiect, sá construiascá sistemul solemn $i 
forma] al unei intregi arte, umplándu-1 cu discursuri $¡ ilustrándu-1 
cu exemple, iar apoi digerándu-1 íntr-o intreagá metodá fórmala de 
transmitere. (p. 323) 

Pentru Bacon, o astfel de metodá fórmala de transmitere 
a cunoajterii distorsioneazá procesul gándirii: ea are ca scop 
obtinerea asentimentului din partea cititorului, $i nu „aprin- 
derea scánteii“ in mintea discipolului. Dimpotrivá, „scrierea 
in aforisme are multe virtuti remarcabile“, ne spune Bacon: 

Mai intái, il pune la incercare pe cel care serie, $i il másoará dacá este 
superficial sau solid. Pentru cá aforismele, in afara celor care tin de 
comedie, provin, de fapt, din inima $i fántána jtiintelor. Atunci cánd 
discursurile ilustrative sunt eliminate, atunci cánd nenumáratele exem¬ 
ple sunt eliminate, cánd trecerile, explicatiile, conexiunea sau consi- 
deratiile cu privire la ordine sunt eliminate, cánd se renuntá la descrierea 
aplicatiilor practice, nu rámáne nimic pentru a mai umple aforismele, 
decát o mare cantitate purá $¡ simplá de observatii. Ca urmare, vor 
serie aforisme doar oamenii a cáror ratiune este solidá $i bine funda¬ 
mentará. Dimpotrivá, sisteme sunt o droaie. (pp. 323-324) 

Progresul cunoafterii nu este o carte compusá din aforisme, 
precum Noul organon. Insá nu este nici un tratat de filozofie 
sistemática. E o scriere destul de greu de caracterizat, in fapt. 
A fost descrisá ca fiind un „manifest“ in favoarea cunoajterii, 
sau un „program de reforma 11 al intregii cunoajteri mojtenite. 
A fost comparatá cu enciclopediile renascentiste (Whitaker 
1990: 29 ?i urm.) - $i ele treceri in revista a domeniilor $i 
realizárilor diferitelor „arte“ $i „$tiinte“. A fost asemánatá cu 
o harta: un remarcabil exercitiu de cartografie intelectualá (Rees 
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2002: 394), o investigare amánuntitá a teritoriilor virgine $i 
.1 lacunelor de pe harta cunoajterii (Vickers in Bacon 1996: 
580-581). A fost vázutá ca fiind o piesá-cheie in incercarea 
lui Bacon de a obtine favoruri politice sau sprijin pentru un 
proiect mai larg ($i mai indráznet) de reforma intelectualá, 
política $i jurídica (Gaukroger 2001, Martin 1992). S-a spus 
despre Pro gres ul cunoafterii cá e cea mai revolucionará dintre 
scrierile baconiene (Sessions 1996: 91), inovatoare nu doar la 
nivel de vocabular, ci $i de doctrina filozoficá propriu-zisá. A 
fost cititá ca manifest al progresului (Whitney 1986), dar $i 
ca scriere típica de tipul apologiilor diferitelor domenii ale 
cunoajterii, atát de tipice umanismului Renajterii (Bullough 
1968). S-a discutat despre agenda política, jurídica, religioasá, 
$tiintificá $i retorica „ascunsá“ sau incifratá in volutele baroce 
ale acestui text atát de controversat. Multitudinea de interpretári 
nu a apárut, insá, in secolul XX. Contemporanii lui Bacon $i 
primele generatii de „baconieni“ au ajuns adesea la aceeaji ului- 
toare diversitate de interpretári conflictuale.' §i ei, ca $i cititorii 
ulteriori ai acestui volum, au selectat adesea, din multitudinea 
de teme $i directii supuse reflectiei critice, pe acelea care le-au 
stárnit interesul sau pe cele care se potriveau cu propria lor 
agendá filozoficá. Fácánd acest lucru au mers chiar in directia 
„nadei“ aruncate de Bacon, cáci Progresul cunoafterii confine cate 
ceva pentru toti. 

Multi m-ar putea acuza cá fac in aceastá enumerare a tuturor jtiintelor 
$i artelorparticulare, dintre cele mai putin cunoscute, un fel de trecere 
in revista a trupelor jtiintelor, chemándu-le la raport una cate una, 
pentru a le aráta ostentativ calitátile $i fárá a urmári vreun folos 


1 Receptiascrierilor baconiene $i diferitele versiuni ale baconianismului 
in secolul al XVII-lea au fost discútate pe larg de Penrose 1934, Webster 
1975, Pérez-Ramos 1988. Receptia controversatá a scrierilor baconiene 
$i transformárile radicale a interpretárilor contemporane sunt discútate 
de Vickers 1992, Pérez-Ramos 1993, Rees 2002. 
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practic. La asta sá ráspundá cei care se pricep la aceste jtiinte, spunánd 
dacá ceea ce am prezentat aici este doar vorbárie goalá sau dacá au 
gásit, in tóate acestea, semintele unei posibile dezvoltári de viitor. 

(p. 319) 

Multi au ráspuns acestui indemn; atát in secolul al XVII-lea, 
cát ji mai tárziu. Arguméntele baconiene in favoarea unui nou 
tip de cunoajtere „jtiintificá“ $i a unui nou tip de comunitate 
au functionat adesea, in a doua jumátate a secolului al XVII-lea, 
ca stindarde ale „noii $tiinte“. Diferite proiecte de societáti sau 
academii jtiintifice au preluat, in folos propriu, planurile expuse 
de Bacon in deschiderea cártii a doua din acest volum (Jalo- 
beanu 2011c). Schema de impartiré $i clasificare a domeniilor 
cunoajterii propusá aici de Bacon a stat la baza proiectului 
similar propus in secolul al XVIII-lea de autorii Enciclopediei 
Franceze. Elemente ale teoriei sociale $i politice expuse in acest 
volum se regásescla Hobbes, Locke sau Hume. Influenta teoriei 
baconiene a „progresului cunoa$terii“ este greu de evaluat. 
Diferite alte arte sau domenii ale cunoajterii expuse in textul 
lui Bacon au cunoscut dezvoltári rapide in secolul al XVII-lea. 
In a doua jumátate a secolului al XVII-lea apar numeroase teorii 
„baconiene“ ale asupra educatiei, precum $i proiecte baconiene 
de imbunátátire a conditiilor vietii umane. 11 Evident, Bacon 
n-a fost preluat doar de „cá$tigátorii“ Revolutiei jtiintifice, ci 
ji de infránti. Existá un baconianism ezoteric $i rozicrucian, 
unui puritan §i milenarist, un baconianism alchimic $i vitalist, 
$i aja mai departe (Giglioni 2012b). De aceea e $i atát de greu 
de másurat impactul pe care textul tradus aici 1-a avut asupra 
primilor dintre cititorii lui. 

Ca ji alte scrieri baconiene, volumul de fatá este prezentat 
ca parte integrantá a unui program ce are in vedere selectarea, 


11 Aja sunt, de exemplu, proiectele propuse in anii 1640—1650 de 
Samuel Hartlib sau John Dury. Vezi Webster 1975, Jalobeanu 2011c, 
Dickson 1998, Matei 2010. 
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di 11 (re cititori, a unor colaboratori $i asociad. Atát apología 
progresului cunoajterii, cát $i trecerea in revista a jtiintelor - 
Dienta nu pentru „a le aráta calitátile“, cum spune paragraful 
de inai sus, ci, dimpotrivá, pentru a le pune in evidentá scá- 
derilc, neajunsurile $i lipsurile — se adreseazádirect celor dispuji 
sñ se inroleze, intr-o forma sau alta, in programul baconian 
de reforma a cunoajterii mojtenite. Dupa cum remarca Stephen 
(¡aukroger, proiectul baconian nu viza doar reforma filozofiei 
natúrale, ci mai ales reforma filozofilor; construirea unei noi 
persona filozofice, fundamentatá pe o nouá atitudine fatá de 
cunoa$tere (Gaukroger 2001: 52). Obiectul acestei reforme era 
dublu: ea viza, pe de-o parte, o vindecare $i o reconstruiré a 
intelectului uman angajat in procesul de cunoajtere. 111 Pe de 
alta parte, Bacon urmárea transformarea rolului $i statutului 
filozofului. Acesta devenea nu doar membru al unei confrerii 
de producátori de cunoajtere, ci, inainte de tóate, o persoaná 
publica, lucránd in serviciul binelui común ($i al Coroanei). 

In acest program general de reforma, Bacon pástreazá pentru 
sine un rol oarecum ambiguu: uneori se prezintá drept cáláuzá 
sau ghid pe drumul spinos la cunoajterii, alteori sustine cá este 
doar cel care anuntá venirea unui timp privilegiat, martor im- 
partial al desfá$urárii istoriei providentiale. Remarcabile pasaje 
de autoreflectie ne prezintá volumul de fatá ca fiind un „indica- 
tor la ráspántie“, „care aratá drumul, insá nu il parcurge“, lásánd 
in seama generatiilor viitoare completarea unui plan cu multe 
directii $i multe fatete. íntr-un pasaj memorabil, Bacon deciará: 

Aceastá scriere mi se pare {Daca oglindirea nu e ín^e lato are) $i in 
másura in care un autor poate judeca impartial asupra operei sale, 
nu mult diferitá de zgomotul pe care-1 fac muzicienii la incepu- 
tul unui concert, cánd i?i acordeazá instruméntele; nu e prea plácut 
la auz, insi este cauza datoritá cáreia muzica care urmeazi este 


Pentru o discutie asupra acestei teme, vezi Corneanu 2011, Harrison 
2007, Jalobeanu 2008, 2010, Gaukroger 2001. 
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armonioasi ?i dulce. Tot astfel, m-am multumit, aici, sá acordez 
instruméntele muzelor, pentru ca cei mai indemánatici sá poatá canta 
la ele. (p. 429) 


Concertul 

Progresul cunocqterii contine, intr-o forma incipientá sau mai 
dezvoltatá, o mare parte a temelor din care se va alcátui 
concertul scrierilor baconiene armonízate in proiectul ulterior 
al „marii instauran" {Instauratio magna). De altfel, unul din 
modurile in care acest volum va lasa urme de nejters in mo- 
dernitate este exact felul in care anuntá $i popularizeazá, in 
limba englezá ji pentru publicul cultivat, temele fundaméntale 
ale proiectului baconian de reforma a cunoajterii. E important 
sá subliniem de la inceput cá ne gásim in fata unei cárti care 
apare, in toamna anului 1605, in limba englezá. Prin urmare, 
nu suntem in fata unei scrieri destínate cu precádere publi- 
cului universitar sau filozofilor, ci a unui text care vizeazá un 
auditoriu mai larg, „nespecializat“. Care sunt cititorii la care 
vrea Bacon sá ajungá? Aja cum s-a subliniat in repetate ránduri, 
ne aflám in fata unui volum cu care Bacon spera sá obtiná 
patronajul ji sprijinul noului rege. ín 1603, Iacob VI al Scotiei 
ii succedá reginei Elisabeta; schimbarea de dinastie este privitá 
cu sperantá ji chiar cu entuziasm la Londra. O parte din acest 
entuziasm transpare, de altfel, in textul baconian (scris probabil 
in 1603-1604). Elogiile pe care Bacon le aduce luí Iacob sunt, 
pardal, locuri comune ale literaturii vremii. Propunerile pe care 
filozoful le face noului suveran sunt insá cu adevárat revolutio- 
nare: nimic mai putin decát transíormarea producerii, adminis- 
trárii ji transmiterii cunoajterii in politicá de stat. Pe de-o parte, 
ne spune Bacon, este in interesul unui stat sá aibá oameni 
politici, aparat administrativ ji clerical format din oameni direct 
angrenati in acest proiect de producere, prezervare ji administrare 
a cunoajterii. Pe de altá parte insá, cunoajterea nu poate fi 
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piodusá in alt fel. Remedierea deficientelor traditionale ale 
i imoajterii sunt opera basílica ; iar in adoptarea proiectului 
luconian ca política de stat, noul rege este chemat sá promoveze 
in acelaji timp interésele $i bunástarea noii uniuni (fórmate 
din Anglia $i Scotia) $i sá contribuie la instaurarea unei noi 
( poci in istoria umanitátii. Propunerile merg, de altfel, dincolo 
de generalitatea unei apologii a cunoajterii, inspre formularea 
iiiuii plan de actiune, un plan care „odatá construit $i inregistrat 
in memorie, sá poatá fi folosit pentru a aduce luminá in orice 
incercare publicá de acest gen, incurajánd, totodatá, $i intre- 
prinderile individúale 11 (p. 186). Cu aceeaji metaforá a concertului 
lolositá mai sus, putem vedea cá Bacon nu se multumejte sá 
acordeze instruméntele muzelor, ci trece in revistá $i potentialii 
instrumentad, ba serie chiar $i parte a partiturii. Putem vedea, 
din modul in care Bacon dáruiejte primele exemplare ale volu- 
mului sáu, cát de interesat era de stabilirea, de la inceput, a 
unui auditoriu cát mai divers $i mai influent. O parte a acestui 
auditoriu este chiar la curtea regalá: nobili $i anturajul lor de 
savanti, filozofi, medici, pionieri ai artelor mecanice, naturalijti, 
literati, umanijti, sau chiar me$te$ugari talentati, inventatori 
sau exploratori. Bacon nu exelude nici auditoriul universitar, 
de altminteri: trei dintre volumele de prezentare ajung la can¬ 
celara celor douá universitáti $i la Sir Thomas Bodley, inteme- 
ietorul bibliotecii Universitátii din Oxford (in 1602). 

In sfárjit, existá numeroase indicii care aratá cá Bacon are 
in vedere un auditoriu european. Volumul de fatá apare in 
ultímele zile ale lui octombrie 1605 sub titlul Cele douá cárti 
ale lui Francis Bacon despre excelenta fi progresul cunoafterii divine 
fi umane. Cele douá cárti sunt inscrise separat in catalogul 
general al cártilor apárute in Anglia ( Stationer’s Register), cu men- 
tiunea cá urmeazá sá fie publícate atát in englezá, cát $i in latiná. 
In fapt, varianta latiná (substancial rescrisá) va apárea abia in 
1623. Insá mentionarea unei editii latine incá din 1605 este 
un posibil indiciu al preocupárilor lui Bacon, chiar din primii 
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ani ai secolului al XVII-lea, de a lansa proiectul de reforma a 
cunoajterii nu doar in Anglia, ci ji pe Continent. lv 

ín concertul de teme baconiene, dominant este motivul 
progresului. Aja cum s-a arátat (Sessions 1991, Le Dceuff in 
Bacon 1991, Whitney 1986, Kiernan in OFB IV), Bacon e nu 
doar un innoitor al conceptelor filozofice, ci $i un creator de 
limbaj. Inainte de Bacon, cuvinte precum proficience $i advan- 
cement se foloseau in domenii sepárate ji nu erau aplícate cu- 
noajterii. Primul se folosea pentru a desemna abilitátile sau 
excelenta intr-un anumit domeniu, sau, uneori, abilitatea jcola- 
rului de a invita lucruri noi. Al doilea avea o arie de folosire 
mai larga ji desemna dezvoltarea unui individ, acumularea de 
avere, sporirea prestigiului etc. Bacon le aplica pentru prima 
data cunoajterii $i, in acelaji timp, vede in dobándirea cunoaj- 
terii un proces dinamic ji deschis de dezvoltare, acumulare, spo- 
rire $i inaintare. Pe de alta parte, e important si nu citim prea 
multi ideologie iluministi a progresului in conceptele baco¬ 
niene: drumul cunoajterii, chiar daci deschis dezvoltirii, e pre¬ 
determinar. Epocile istorice fac parte din planul divin ji se 
desfijoari determinat in fata ochilor exploratorului naturii. 
Acesta nu creeazi, ci „recunoa$te“ fórmele, structura proceselor 
naturale, legile naturii sau semnele timpului. 

lar acum, in época noastrá $i a párintilor nojtri, cánd a fost dupa 
placul lili Dumnezeu sa ceará seamá Bisericii Romei pentru morala 
$i ceremoniile ei degenerate, pentru multitudinea doctrinelor ei per- 
nicioase... vedem cu ochii nojtri cum are loe, ín acelaji timp... o 
mare renovare ji o mare renaciere a intregii cunoajteri. (p. 137) 


lv Vezi $i Kiernan in OFB IV, Vickers ín Bacon 1996. Exista nu doar 
argumente contextúale, ci $i textuale pentru a sustine teza unei asemenea 
preocupad constante. Meritá in special subliniate referile pozitive pe care 
Bacon le face la colegiile iezuite $i la programul educacional promovat 
de Societatea lui Isus, la papii invitad ai Renajterii etc., referinte adresate 
in mod dar publicului european cultivat. 
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Pentru Bacon, Reforma protestantá, „rena$terea literelor" 
ji progresul cunoajterii sunt fenomene concomitente, mani- 
fcstári ale celei de-a treia mari epoci de inflorire a cunoajterii, 
ale cárei semne sunt peste tot v : 

O astfel de dezvoltare a navigatiei ji o astfel de implinire a desco- 
peririlor ne indreptátesc sá ajteptám in continuare un progres $¡ o 
continua desávárjire a tuturor jtiintelor; páránd ele sá fie ránduite 
de Dumnezeu a se intálni in aceeaji época. Acesta este $¡ sensul celor 
anuntate de profetul Daniel, care, vorbind despre semnele timpului 
de pe urmá, a spus Multi vor merge incolo ¡i incoare, iar cunoaperea 
va inflori ; de parca deschiderea lumii, trecerea dintr-o parte a ei in 
cealaltá 5i progresul cunoajterii ar fi fost special potrivite pentru a se 
petrece deodatá. Vedem cá acest lucru se $i petrece, de altfel, invá- 
tátura prezentului nefiind cu nimic mai prejos de cea a primelor douá 
perioade de revolutie a invátáturii, cea a grecilor $i cea a romanilor. vl 

Nu e de mirare, prin urmare, cá prima carte din cele douá 
ale Progresului cunoaperii celebreazá demnitatea, sau excelenta, 
invátáturii. O face insá intr-un mod cu totul special, imperechind 
apología cu critica devastatoare, exultánd calitátile $i deplángánd 
viciile $i maladiile stárii precare in care se aflá cunoajterea. Este 
un discurs tipie umanist, folosind procedee retorice populare 
in epocá (Vickers 1968a, 1996, Whitney 1986), pe care insá, 
ca de atátea ori, Bacon le utilizeazá pentru a obtine cu totul alte 
efecte decát cele traditionale. Intáia carte despre excelenta // pro¬ 
gresul cunoa^terii nu este doar o apologie a invátáturii, o respin- 
gere a criticilor traditionale $i o subliniere a avantajelor $i 
potentialului incá nedezvoltat al cunoajterii, ci trece dincolo 
de acestea, propunánd un complicat proces de diagnosticare 
a bolilor $i maladiilor de care suferá invátatii. 

A$a este anuntatá o altá temá „baconianá“ prin excelentá, 
ceea ce va deveni mai tárziu celebra doctriná a idolilor mintii. 


v Vezi ?i Whitney 1986, Rees in OFB XI, McKnight 2006. 
vl Vezi pp. 208-209. Bacon folosejte termenul „revolutie“ in sensul 
lui traditional folosit in astronomie, de rotatie completa, de intoarcerc 
la punctul de plecare. 
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Cartea I investigheazá cele trei mari maladii de care suferá cu- 
noa$terea: confuzia dintre „lucruri“ $i „cuvinte“, sau ceea ce Bacon 
numejte „invátátura frivola 11 a umanijtilor, sectarianismul $i 
pasiunea pentru dispute, sau Jnvátátura certáreatá" a scolas- 
ticilor, respectiv invátátura construitá pe credulitate $i impostura 
a alchimijtilor, magicienilor $i a tuturor celor pe care Bacon 
ii numejte, cu dispret, „empirici“ V11 . Ca intr-o lectie de anato- 
mie, Bacon folosejte procedee medícale, vorbejte despre disectia 
cunoajterii $i identifica nu doar maladiile, ci $i cauzele lor. In 
bunátraditie galenistá, imbolnávireaesterezultatul unui deze- 
chilibru umoral. Astfel, o buná parte a cártii I este o anatomie 
a umorilor capabile sá producá maladiile mai sus amintite. Dupa 
cum spuneam, avem de-a face cu o prefigurare a ceea ce, in 
1620, va deveni doctrina idolilor mintii umane. Tóate tipurile 
de idoli ai mintii describí in Noul organon sunt deja prefigurad 
in discutía despre bolile, umorile $i erorile cunoajterii. Ca $i in 
Noul organon , in discutie nu este adus produsul finit, teoría 
sau doctrina, ci procesul de cunoajtere ca atare, in care mintea 
umaná se lasa mereu deturnatá de la contemplarea obiectului 
legitimal cunoajterii, datoritápropriilorsaletendinte idolatre, 


v " Prin „empirici“, Bacon ii desemneazá pe acei cercetátori ai naturii 
care pornesc $i rámán la experientá: medicii din jcoala empírica, artizanii, 
partizanii artelor mecanice, precum $i empirijti ca William Gilbert $i altii 
care, dupa Bacon, se incred prea mult in rezultatele experimentelor lor. 
Criticile aduse de Bacon „empiricilor“ sunt la fel de dure ca $¡ cele formú¬ 
late de el la adresa filozofiei „fantastice“ ?i „speculative“. Ele sunt, de altfel, 
un bun argument in fávoarea propunerii formúlate de Peter Anstey (2005) 
de a ínlocui categoriile „moderne“ de rationalism $i empirism cu alte 
douá categorii, mai potrivite pentru filozofia moderna timpurie, $¡ anume 
categoriile de filozofie speculativá $i filozofie experiméntala. Meritá sem- 
nalat fáptul cá Bacon folosejte pentru prima data intr-un text scris in 
limba englezá adjectivul „empirique“: ca substantiv, el apare mai devreme, 
la Robert Copland, The questyonary ofcyrurgynes... with thefourth boke 
ofthe terapeutyke, or methode curatyfe ofClaude Galyen (London, 1541); 
vezi OED, V:1 88, col. 2-3- 
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propriilor sale excese umorale $i pasionale. Tipología umoralá 
este mai putin structuratá decát in Noul organorv, insá, spre 
tleosebire, de teoría „empiricá“ a idolilor mintii umane, analiza 
din Progresul cunoapterii sugereazá o cauzá comuna a tuturor 
bolilor $i viciilor invátáturii. Aceasta este lipsa caritátii: orice 
investigare intelectualá este sortitá sá deviná idolatra dacá nu 
este permanent insotitá de ceea ce Bacon numejte „medica- 
mentul corectiv“ al oricárei intreprinderi cognitive. Caritatea 
este o tema céntrala a scrierilor lui Bacon (Prior 1954, Briggs 
1989, Harrison 2007, 2012); insá despre rolul $i importanta 
ei in Progresul cunoafterii s-a scris destul de putin. Lucru regre- 
tabil, pentru cá aici Bacon este mai explicit decát in scrierile 
ulterioare. Caritatea este ceea ce, insotind flecare pas din pro- 
cesul cunoajterii, corecteazá, indreaptá sau vindecá tendintele 
idolatre ale mintii umane. Acest lucru este insá posibil pentru 
cá avem de-a face cu un concept din acelaji registru. Caritatea 
nu este, pentru Bacon, ceva care sá tiná de interactiunea 
specificá cu „celálalt“. Nu este nici serviciu in interesul uma- 
nitátii, nici milá pentru aproapele, ci o modalitate prin care 
mintea incearcá — pe calea cea buná — sá se indumnezeiascá, 
copiind, la scará umaná, iubirea care compune $i structureazá. 
De aceea, caritatea trebuie sá fie mereu prezentá; de aceea, ea 
nu admite nici un exces. 

Vedem cum ingerii au incercat sá fie ca Dumnezeu, ?i astfel au incai¬ 
ca! poruñea divina ?i au cázut [...]. Vránd sá fie, in cunoajtere, ase- 
menea lui Dumnezeu, omul a incálcat poruñea diviná $i a cázut. 
[....] ínsá dacá ar fi aspirat sá fie asemenea lui Dumnezeu in bunátate 
sau in iubire, nici omul, nici ingerii n-ar fi transgresat comanda- 
mentele divine. Cáci inspre aceastá imitare a lui Dumnezeu suntem 
chemati atunci cánd ni se spune: Iubiti pe vrájmapi vo¡tri, binecu- 
vántati-i pe ceice vá blestemá, faceti bine celar ce vá urásc ¡i rugati-vá 
pentru cei ce vá vatámá §i vá prigonesc; ca sá fiti fiii Tatálui vostru celui 
din ceruri, cá el face sá rásará soarele §i peste cei rái ¡i peste cei buni fi 
trimite ploaie peste cei drepti fi peste cei nedrepti. (p. 384) 
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De aceea, mintea „inflácáratá de caritate" (p. 383) este ráspun- 
sul oferit de Bacon la problema modalitátii de impácare a cu- 
noajterii cu virtutea. Cunoajterea insotitá de caritate presupune 
o minte care-ji ia in stápánire $i i$i tiñe sub control propriii 
idoli, o minte capabilá sá adopte o perspectiva „naturalá“ $i 
„dezinteresatá“ asupra lumii, o minte in care s-a realizat dezi- 
deratul baconian al „mariajului mintii cu natura". 


Harta §i busola: 

exercitii de orientare in cámpul cunoaperii 

A doua corte cu privire la excelenta p progresul cunoaperii 
functioneazá ca o harta. Insá, aja cum s-a arátat, nu e atát o 
harta a realizárilor, cát una a lipsurilor (Vickers 1992 $i in Bacon 
1996): Bacon creioneazá contururile „micului glob al lumii 
intelectuale" pentru a-i arátazonele necunoscute, „pártile inca 
neexplorate, sau cele care inca nu ji-au gásit intrebuintarea, 
sau cele care n-au reujit sá progreseze in ciuda eforturilor ome- 
nejti" (p. 186). Este mai putin un exercitiu de geografie inte- 
lectualá, cát un program de actiune (Kiernan in OFBIV: xxiv). 
Bacon traseazá lipsurile, indica directiie de mers inainte, 
enumera domeniile inca neexplorate, sau pe cele in care, deji 
s-a scris mult, s-a facut, de fapt, destul de putin. S-a discutat 
mult despre diviziunea baconianá a jtiintelor care pornejte de 
la o „hartá“ similará a facultátilor intelectuale, de inspiratie 
galenistá (Olivieri 1991, Vickers in Bacon 1996). Celor trei 
facultad ale mintii — memoria, imaginada ji ratiunea — le 
corespund cele trei mari domenii ale cunoajterii: istoria, poezia 
$i filozofia. Acestea insá nu sunt sepárate, ci provin dintr-o 
rádáciná comuná, o jtiintá a primelor principii cáreia Bacon 
ii spune filozofia prima. Aceastá rádáciná comuná trebuie com- 
plet reconstituirá, sustine Bacon, pornind de la cele cáteva ele¬ 
mente disparate care ne-au mai rámas din ea: precepte, principii 
sau axiome de o mare generalitate, aplicabile in mai tóate 
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domeniile cunoajterii (Manzo 1996). Nu doar rádácina co¬ 
muna face legátura intre cele trei mari domenii ale cunoajterii, 
i i si faptul cá, asemenea facultátilor mintii inseji, ele nu exista 
si mi pot functiona separat, ci se potenteazá reciproc $i se pre- 
supun, in acelaji timp. Schema baconianá a jtiintelor exelude 
specializarea propriu-zisá. Una dintre deficientele majore ale 
l unoajterii mojtenite $i, in acelaji timp, una dintre principalele 
cauze ale lipsei progresului in cunoajtere este, pentru Bacon, 
loemai specializarea: separarea unei ramuri din copacul cunoaj- 
lerii, studierea amánuntitá $i in izolare a unei singure discipline: 

pártile cunoa$terii umane sunt mai curánd ramuri sau artere [intr-un 
sistem], $i nu sectiuni sau párti sepárate. Astfel vom pástra conti- 
nuitatea $i unitatea cunoajterii. Tocmai nerespectarea acestei reguli 
a transformar $tiintele in domenii sterpe, superficiale $i pline de erori, 
$i asta pentru cá nu se puteau hráni, trágándu-ji seva din rádácina 
lor comuná. (p. 255) 

Exista insá, la Bacon, mai multe moduri in care functioneazá 
aceastá regula a nonspecializárii. Nu e vorba doar de importanta 
„rádácinii comune“ sau a filozofiei prime in cunoajtere, ci $i de 
elaborarea unei metodologii in care jtiintele se pot ajuta únele 
pe áltele, oferind criterii de verificare §i coroborare a unor teorii, 
sugeránd experimente sau reguli metodologice care extind do- 
meniul studiat sau il compara cu alte domenii. 

Vedem astfel cum $i opiniile lui Copernic privind rotada Pámántului, 
pe care astronomía nu le poate corecta pentru cá nu contrazic nici 
unul dintre fenomenele obsérvate, pot fi totu§i corectate cu ajutorul 
filozofiei naturale. In mod similar, dacá jtiinta medicalá este separatá 
de filozofia naturalá, ajunge sá nu fie cu nimic mai grozavá decát o 
simplá practicá empiricá. (p. 255) 

Harta baconianá are, prin urmare, un carácter foarte dina¬ 
mia In anumite privinte, ea funtioneazá mai degrabá ca o busolá, 
oferind elementele necesare orientárii in cámpul cunoajterii 
$i facilitánd inaintarea. Mai mult, pe alocuri, Bacon trece de 
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la pura descriere la schitarea unui plan de actiune pentru com- 
pletarea sau explorarea unui domeniu pardcular. Unele dintre 
aceste sugestii sunt complexe $i foarte interesante. Cititorul va 
gási in cele ce urmeazá pasaje care descriu modalitatea de a dez- 
volta o jtiintá medícala intemeiatá pe o combinatie interesantá 
de studii anatomice clasice, autopsii (pentru a urmári evolutia 
bolilor $i cauzamortii), studiu pe anímale (inclusiv vivisectie), 
istorii de caz $i chiar studii pe cazuri múltiple ($i numere mari). 
ín paralel, sunt sugerate noi ramuri ale medicinei, únele cu ade- 
várat revolucionare, cum ar fi moartea asistatá sau tratamentul 
bolilor in fazá termínala. Sugestii $i mai interesante sunt for¬ 
múlate in cazul jtiintei morale, unde Bacon propune mutarea 
accentului de pe doctrínele cu privire la natura binelui pe o 
jtiintá a modelárii $i cultivárii mintii, pardal intemeiatá pe 
studiul empiric al pasiunilor, apetiturilor, emotiilor ji tendin- 
telor mintii umane. Uneori, Bacon formuleazá planuri de dez- 
voltare pentru jtiinte cu totul noi, pentru care nu are inca un 
nume. Aja este „arhitectura sortii" sau a destinului, o jtiintá a 
comportamentului „de succes“ in interactiunile sociale parti- 
culare, un subiect dezvoltat pe multe pagini in descrierea gene¬ 
rala a hártii cunoajterii. 

Interesant e $i cá Bacon iji rezervá pentru sine cáteva dintre 
ramurile inca nedezvoltate ale acestui copac al cunoajterii. Astfel, 
a doua carte a Progresului cunoafterii anuntá dezvoltarea unui 
domeniu al „maximelor legii“ (un tratat la care Bacon lucra inca 
din anii 1590), precum elaborarea unei noi ustensile necesare 
pentru „descoperirea/inventarea jtiintelor": un soi de lógica a 
descoperirii jtiintifice (cu doua ramuri: experientict literata ji 
interpretarea naturii). Deji anuntate, aceste douádomenii ale 
cunoajterii nu exista, de fapt, in carte. Ele vor fi insá dezvoltate 
de Bacon in urmátorii ani, iar „locurile goale“ de pe harta cu- 
noajterii vor fi complétate cu capitole cuprinzátoare in forma 
augmentatá $i practic rescrisá a textului care va fi publicatá in 
1623 sub denumirea De dignitate et augmentis scientiarum. ín 
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,u i-si sens, putem vedea in planul cártii a Il-a a Progresului cu- 
inií/fterii o busolá foarte eficientá: un instrument de orientare 
in cámpul cunoajterii pe care Bacon il va folosi cu succes in 
iimiátorii 20 de ani ai carierei sale filozofice. §i pe care il va 
pro pune, in repetate ránduri, ca instrument de orientare $i celor- 
l.ilri cercetátori angajati pe drumul cunoajterii. 


Dialogal fi colaborarea: 

formularea unei „culturi institutionale“ 

Francis Bacon a fost adesea numit primul partizan al cola- 
borárii $i cooperárii $tiintifice vl "; primul filozof pentru care cu- 
noajterea nu mai este individúala, ci colectiva; nu mai este 
LY.otericá $i personalá, ci institutionalizatá $i publica, ba chiar 
(la modul ideal) administratá de stat. Progresulcunoafterii oferá 
deja modelul institucional in care se poate produce o astfel de 
reforma a cunoajterii, $i anume prin constituirea unei „frátii 
a luminii“. Prefiguránd mai celebra „Casá a lui Solomon“ din 
Noua Atlantidá, proiectul din Progresul cunoafterii se configu- 
reazá in contextul unei remarcabile critici la adresa sistemului 
mojtenit de producere a cunoajterii, existent in universitáti. 
Acestuia i se reprojeazá lipsa directiei, incapacitatea de coor- 
donare efectiva a directiei, specializarea timpurie, accentul pus 
de dezbateri $i controverse, in dauna cooperárii $i a bunei tole¬ 
rante. Bacon formuleazá extrem de ciar principiile unei reforme 
a sistemului universitar. 

Sá stabilim de la inceput principiile necesare pentru realizarea oricárei 
infaptuiri: amplitudinea recompensei, corectitudinea directiei $i uni- 
rea eforturilor. Prima multiplica incercárile, a doua previne eroarea, 
a treia supline§te slábiciunea umaná. Cea mai importantá dintre tóate 
este insá directia cea buná: ologul care merge pe drumul cel bun il intrece 


viil Vezi Sargent 2002, Farrington 1949, Martin 1992, Gaukroger 
2001 etc. 
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pe atletul care se abate de la calea cea dreaptá. Cum bine spunea Solo- 
mon, dacá fierul nu e ascutit, e nevoie de mai multa tárie, ; insá inte- 
lepciunea este cea care izbánde$te; intelegánd prin aceasta cá inventia 
sau alegerea mijloacelor este mult mai eficientá decát acumularea 
eforturilor. (p. 174) 

Dacá amplitudinea recompensei poate fi asiguratá prin inter- 
ventia suveranului, iar corectitudinea directiei ii revine hártii 
$i compasului de care am vorbit in sectiunea anterioará, mij- 
loacele prin care se poate realiza o astfel „unire a eforturilor" 
se refera la formularea unei adevárate „culturi institutionale" 
care sá permita agregarea cunojtintelor $i sá impiedice disper- 
sarea eforturilor. Intrebarea e simplá: ce e de facut pentru a 
impiedica risipirea eforturilor intelectuale? Cum ar trebui sá arate 
institutiile care sá faciliteze colaborarea, sá ajute la agregarea 
$i articularea proiectelor personale, sá pástreze $i sá transmitá 
aceastá cunoa$tere astfel incát generatiile urmátoare sá nu in- 
ceapá din nou de la zero? 

Progresul cunoafterii formuleazá un prim ráspuns la aceste 
intrebári in termenii unor propuneri de reformá a institutiilor 
traditionale de producere a cunoajterii: colegiile $i universitátile. 

In primul ránd este vorba despre o transformare radicalá de 
statut a celor care produc cunoajterea. Neajunsurile cursurilor 
universitare traditionale, ne spune Bacon, sunt: 

[...] in principal meschinária salariului sau a recompensei asocíate 
acestei activitád, fie cá este vorba despre profesori de arte sau despre 
profesorii disciplinelor recunoscute. Este necesar pentru progresul 
jtiintelor ca profesorii sá fie oameni dintre cei mai capabili §i mai 
bine pregátiti, ca unii desemnati sá contribuie la generarea $i propagarea 
$tiintelor, $i nu doar la folosirea vremelnicá a acestora. Or, acest lucru 
nu se poate face decát dacá conditiile $i statutul de profesor vor fi in 
a$a fel modifícate, incát sá-i incurajeze pe cei mai buni sá intreprindá 
o astfel de muncá, dedicándu-i intreaga viatá. (pp. 178—179) 

Aceastá modifi care de statut se referá, din nou, la mutarea 
accentului dinspre sfera privatá inspre sfera publicá: cei care 
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produc cunoajterea nu mai sunt indivizi izolati, ci elemente 
importante in administrada $i guvernarea statului, in slujba 
suveranului $i a binelui public. Simultan, invátámántul uni- 
vi rsitar trebuie reorganizat curricular, structural $i valoric pentru 
a produce astfel de „functionari publici". Bacon propune un 
invátámánt centrat pe studiul universalului, sau pe „cunoa$terea 
fundaméntala", $i pe artele libérale: 

Tot aja, cel care crede cá filozofia $i studiul universalului sunt invá- 
táturi fará utilitate nu se gándejte cá tóate profesiile se hránesc, de 
fapt, din ele. Tocmai acest lucru este, cred, una dintre principalele 
cauze care a impiedicat mersul inainte al cunoajterii; $i anume stu- 
dierea fragmentará $i insuficientá a acestei cunoajteri fundaméntale. 
Dacá vreti ca un pom sá dea mai mult rod decát páná acum, nu 
puteti face nimic cu crengile; doar sáparea pámántului $i punerea 
de ingrájámánt la rádáciná 1-ar putea ajuta. Nu trebuie uitat nici cá 
insistenta cu care a fost incurajatá invátátura scolasticá specializatá 
a fost nu doar o influentá maligná care a impiedicat crejterea $i pro- 
gresul cunoajterii, ci a prejudiciat §i guvernarea. Din aceastá cauzá, 
suveranilor le lipsesc uneori slujitorii care sá-i sfatuiascá in chestiuni 
de stat, $i asta pentru cá in universitáti nu existá posibilitatea unei 
instructii libérale, in care cei dornici sá invete sá se dedice istoriei, 
limbilor moderne, cártilor de politicá, discursului civil $i altor astfel 
de subiecte utile celor care vor sá serveascá statul. (pp. 177-178) 

Reorganizarea curriculei universitare trebuie insá dublatá, 
in viziunea lui Bacon, de o reorganizare valoricá pe douá paliere: 
inlocuirea competitiei cu colaborarea $i o altfel de raportare la 
autoritate. Este vorba, in primul ránd, de multiplicarea spatiilor 
de producere a cunoajterii $i de o tolerantá metodológica care 
sá faciliteze colaborarea. Cártilor $i textului scris li se adaugá, 
astfel, alte surse de cunoajtere, $i o multiplicitate de spatii ji 
instrumente de producere a cunoajterii: laboratorul, grádina bo- 
tanicá, teatrul anatomic, muzeul, respectiv cunoajterea empi- 
ricá $i experimentalá. 

Ce este insá sigur e cá in studiul profund, operativ $i productiv al 
multor jtiinte, $i in special al filozofiei naturale $i medicinei, cártile 
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nu sunt nici pe departe singurele instrumente ji, de asemenea, cá, 
in aceste domenii, beneficiul pentru umanitate nu este cu totul 
absent. Vedem astfel cum sfere, globuri, astrolaburi, hárti ji aja mai 
departe au fost aduse ca ajutoare, pe langa cárti, in astronomie ji 
cosmografie. Vedem, de asemenea, cá anumite institutii construite 
pentru studiul medicinei au ajuns sá aibá grádini cu ierburi medicínale 
ji folosesc (in cercetári) cadavre pentru disectii. Tóate acestea sunt 
insá doar o picáturá in ocean. In general, nu poate exista vreun pro¬ 
gres in dezváluirea naturii dacá nu se prevád cheltuielile necesare 
pentru experimente; fie cá este vorba despre experimente tinánd de 
Vulcan, fie cá este vorba despre acelea ale lui Dedal: furnalul, meca- 
nismul sau oricare altul. Aja cum secretarii ji spionii principilor aduc 
facturi pentru spionaj, trebuie sá le permiteti spionilor naturii sá 
inainteze facturile lor [...]. (pp. 179-181) 

Multiplicarea spatiilor $ i a instrumentelor de producere a 
cunoajterii este dublatá de transíormarea raportárii la autoritate: 
in locul traditiei filozofice $i a textului scris, Bacon propune 
toleranta epistemicá $i subliniazá beneficiile unei atitudini eclec- 
tice. Clasificat adesea ca „primul dintre moderni", Bacon a fost 
in repetate ránduri asimilat cu respingerea autoritátii, sau cu 
inlocuirea autoritátii „textului“ (filozofiei tradicionale) cu „auto- 
ritatea naturii". Progresul cunoa^terii spune insá in mod radical 
altceva. Bacon nu ne propune sá-i abandonám pe antici. Dim- 
potrivá: este unul dintre primii filozofi care sustine in mod serios 
importanta istoriei filozofiei pentru filozofie $i a istoriei jtiintelor 
pentru jtiintele particulare. Doar cá este vorba despre un tip 
nou de istorie: nu o istorie a traditiei (din interiorul traditiei), 
ci o istorie a problemelor pe care predecesorii nojtri ni le-au 
lásat mojtenire. Bacon propune o conceptie nouá, cumulativá, 
criticá ji problematizatá a istoriei cunoajterii, pusá in practicá 
prin trecerea in revistá a doctrinelor mojtenite, cu scopul alcá- 
tuirii a douá tipuri de texte: un „inventar al sectelor filozofice", 
respectiv colectii de probleme (intrebári fárá ráspuns, sugestii 
utile de continuat) $i erori mojtenite. Primul dintre acestea ar 
fi „o colectie cu tot ce ne-a rámas de la antici", insá alcátuitá 
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i 11 alr mod decát celebrele colectii de locuri comune atát de 
l»i«pillare in Renajtere. 

I -a ar trebui fácutá insá cu severitate §i discernámánt, prezentánd 
opiniile filozofice ale fiecárui autor in parte, in mod coerent, $i nu 
amestecánd lagrimada, sub teme stabilite arbitrar, opinii adúnate in 
graba [...]. Armonía $i coerenta unei filozofii este ceea ce ii conferá 
in teles §i credibilitate; pe cánd, dacá ar fi s-o impártim pe teme $i 
fragmente, nu reu$im decát s-o facem si arate straniu §i disonant. 
(P- 252) 

Mai mult, acest inventar al opiniilor filozofice nu trebuie 
s.í-i cuprindá doar pe antici, ci $i pe moderni; nu exista, in fond, 
nici o distinctie de substantá intre filozofia greacá $i noile 
filozofii ale naturii ale secolului al XVI-lea.' 11 §i mai interesante 
sunt „calendarele“ de probleme $i erori; ele reprezintá: 

[...] un inventar al stárii in care se aflá umanitatea, cu tóate inventiile 
de care dispune, fie ele opere ale naturii sau fructe ale artei care se 
aflá in posesia omenirii. Odatá acesta intocmit, ar rezulta imediat 
$¡i o serie de note despre acele lucruri considérate páná acum impo- 
sibile sau care n-au fost incá invéntate. Un asemenea calendar ar fi 
$¡i mai útil dacá fiecárei inventii considérate imposibile i-am adáuga 
inventia existentá care se apropie in cea mai mare másurá de ea; cu 
scopul de a atrage atenúa asupra posibilitátilor $i alternativelor prin 
care se poate inainta, pornind de la speculatiile asupra cauzelor, in 
construirea directiilor de explorat. (pp. 246-247) 

Sá remarcám cá avem din nou un fel de harta cu ajutorul 
cáreia ne putem orienta in cámpul cunoajterii, apoi identifica 
lipsurile $i gási modalitáti de completare $i perfeccionare. In 
plus, tóate aceste texte presupun un tip de scriiturá care facili- 
teazá colaborarea. Astfel de „inventare ale cunoa$terii“ sunt 
cumulative: oricine poate adáuga probleme, opinii sau erori. Mai 
mult, Bacon formuleazá un principiu suplimentar: ori de cate 
ori vreuna dintre problemele traditionale este solutionatá, ea 


“ Vezi pp. 250-254 ? i nótele 589-593. 
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trebuie eliminatá din inventarul de probleme nerezolvate „pen- 
tru a nu-i incuraja pe oameni sá persiste in indoialá“ (p. 249). 

Ajungem, in felul acesta, la un alt principiu fundamental al 
proiectului baconian de constructie a unei „culturi institutio- 
nale“, $i anume atenúa acordatá comunicara in procesul cunoaj- 
terii. Poate nicáieri nu este proiectul baconian mai actual — cel 
putin la nivel aparent - decát in viziunea unei fraternitáti in 
numele cunoajterii $i progresului: 

[...] cu cát ar fi mai avansatá cunoajterea dacá ar exista o comunicare 
eficientá intre universitátile Europei, intr-o másurá mult mai mare 
decát existá astázi. Vedem cum multe ordine sau fundatii, chiar dacá 
divizate pe mai multe teritorii, sub suveranitád diferite, sunt astfel 
organízate incát existá intre ele un contract permanent, o ftaternitate, 
ji o organizare similará, cu provinciali ji generali. Aja cum natura 
a creat frátii in fámilii, aja cum artele mecanice au dus la formarea de 
bresle in interiorul comunitátilor, aja cum, prin mirungere, Dumne- 
zeu creeazá o frátie intre regi ji episcopi, tot aja ar trebui sá existe 
o frátie intru invátáturá ji iluminare, rezultánd din paternitatea lui 
Dumnezeu, care este numit Tatál iluminárii sau al luminilor. 

(pp. 184-185) 

Dacá modelul unei „Frátii a luminii“, idealurile de cola¬ 
borare $i cooperare fundaméntate pe un proiect institutional 
„semimonastic“, reprezintá, probabil, cea mai cunoscutá tema 
baconianá, mai putin exploratá este dimensiunea de colaborare 
ji cooperare efectiva in producerea cunoajterii pe care o sustine 
volumul de fatá. Spre deosebire de utopia jtiintificá de mai 
tárziu - Noua Atlantidá a fost scrisá probabil in 1624, intr-un 
context $i intr-un moment istoric cu totul diferite —, modelul 
institutional promovat in Progresul cunocqterii are o dimensiune 
dialogicá $i critica ce lipsejte din „Casa lui Solomon“. ín fond, 
Progresul cunoajterii propune un plan ce sá „poatá fi folosit pen- 
tru a aduce luminá in orice incercare publicá de acest gen, incu- 
rajánd, totodatá, $i intreprinderile individúale" (p. 186). Nu 
este, prin urmare, vorba despre un model unic, despre o unicá 
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n i.st icucie care sá detiná monopolul producerii $i administrárii 
i unoa$terii. Chiar coordonarea eforturilor presupune un aspect 
di.ilogic $i critic, o evaluare comparadvá, o tolerantá metodo¬ 
lógica, o abordare de tip „trial-and-error“, mai putin evidente 
i n scrierile baconiene mai tárzii. 

Acest carácter dialogic $i critic al textului a fost mai putin 
cxplorat de exegezele recente, in special pentru cá Progresul 
aomafterii a fost mult prea rar citit in context. De$i una dintre 
i ele mai citite $i mai influente opere baconiene, volumul de 
Hila are relativ putine editii critice, iar explorarea surselor, con- 
icxtului $i partenerilor de dialog potentiali pe care Bacon i-ar 
II putut avea in vedere in cursul redactárii Progresului cunoag 
irrii nu a fost facutá, de fapt, niciodatá. Dimpotrivá, exegetii 
.ni insistat mai degrabá asupra neadecvárii textului baconian 
cu contextul istoric in care a fost scris. Editorii victorieni ai 
operelor baconiene au acreditat imaginea romántica a eroului 
neinteles de contemporani ($i, la rándul sáu, prea putin intele- 
gátor cu modéstele eforturi ale jtiintelor vremii sale); $i multe 
dintre interpretárile recente au continuat mitul unui Bacon mai 
degrabá interesat de retorica $i popularizarea jtiintei decát de 
practicarea ei efectiva. In mod oarecum surprinzátor, exista doar 
cáteva editii contemporane, in limba englezá, ale acestui text; 
•ji abia ultímele douá sunt cu adevárat editii critice.* Editia 
critica din 1996 a lui Brian Vickers contine o interesantá pre- 
zentare a rolului $i importantei volumului de fatá in contextul 
mai general al scrierilor baconiene, o substancíala introducere 
cu copioase referinte la momentul $i contextul istoric in care 
textul a fost scris. Aparatul critic propus de Vickers este de 
asemenea impresionant $i face adesea referinte contextúale $i 
istorice, oferind posibilitatea evaluárii „originalitátii“ Progresu¬ 
lui cunoa§terii in raport cu alte scrieri ale perioadei. ín aceeaji 


x Exista $i douá editii critice de secol XIX: cea a lui James Spedding 
et al. (SEH) $i cea a lui W.A. Wright (Bacon 1876). 
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directie merge $i editia critica realizatá de Michael Kiernan in 
2000 ca parte a noii editii „standard“ a scrierilor baconiene, 
The Oxford Francis Bacon. ínsá atát Vickers, cát $i Kiernan 
subliniazá in repetate ránduri cá mai este mult de lucru pana 
cánd vom putea intelege mai bine textul in context. In aceastá 
directie, o serie de cercetári recente au demonstrat articularea 
preocupárilor baconiene cu orizontul de intrebári $i probleme 
importante pentru sfárjitul secolului al XVI-lea $i inceputul 
secolului al XVII-lea. Astfel, Peter Harrison, Sorana Corneanu 
sau Guido Giglioni au arátat valoarea citirii scrierilor baconiene 
in contextul mai larg al reformei filozofiei morale, sau al cáu- 
tárilor unor forme de disciplina $i medicina a mintii (Harrison 
2012, Corneanu 2011, Giglioni 2012a). Stephen McKnight 
$i Stephen Matthews au explorat teología scrierilor lui Bacon 
$i au raportat-o la contextul calvinist $i la dispútele vremii 
(McKnight 2006, Matthews 2008). Graham Rees, Sophie Weeks, 
Cesare Pastorino $i altii au explorat, in context, interesul lui 
Bacon pentru artele mecanice, fórmele de istorie naturalá $i 
experiméntele predecesorilor sai (Rees in OFB XII $i XIII, 
Pastorino 2007, 2011, Manzo 2010, Weeks 2008, Jalobeanu 
2012a). Devine astfel tot mai evident cá proiectul baconian 
era ancorat fundamental in momentul $i contextul istorie in 
care a fost scris; cá Bacon era angajat intr-un dialog, ráspun- 
zánd — uneori intr-un mod original — la intrebárile, provocárile 
$i dispútele care aveau loe in diferitele arte $i jtiinte ale vremii 
sale. Constructia barocá a textului, folosirea abundentá, insá 
foarte liberalá a citatelor (dintre care multe sunt incá neidenti- 
ficate), trimiterile evidente doar pentru umanistul cultivat al 
inceputului de secol al XVII-lea fac, insá, extrem de dificilá citi- 
rea contextualá a Progresului cunoa§terii. §i totuji, aceasta ar fi 
necesará pentru a intelege in ce másurá Bacon se adreseazá, cu 
acest volum, practicienilor „$tiintelor“ vremii sale, reactionánd 
la dispútele epocii, propunánd solutii unor dezbateri celebre 
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•..ni .uloptánd anumite puñete de vedere in intrebári care nu 
. i,ni nuinai ale sale. Ar merita amintite doar cáteva exemple. 

In discutarea modului in care ar trebui rescrisá istoria na- 
1111.1 l;í — fundamentul oricárei jtiinte —, Bacon sustine cá cea 
ni.ti importantá dintre tóate istoriile naturale este istoria meca- 
una a naturiv. 

Si asta nu doar pentru cá este capabilá sá ne ofere in prezent practici 
si solutii ingenioase in mai tóate domeniile, prin conexiuni $i analogii, 
i ransferánd observatiile dintr-un me$te$ug, spre folosul altuia, cánd 
experientele a tot felul de procese misterioase ajung sá fie investígate 
tic ratiunea umaná, ci, mai ales, pentru cá este in stare sá ofere o mai 
buná $i mai adeváratá cunoajtere a cauzelor decát tot ceea cc a fost 
obtinut páná acum. (p. 195) 

Un astfel de pasaj poate fi citit ca anuntánd intregul program 
baconian de rescriere a unei istorii naturale experiméntale, in 
t are artele mecanice ocupa un rol esential $i in care nu mai exista 
o distinctie intre natural $i artificial. Pe de alta parte insá, putem 
citi in acest pasaj referinte explicite la situada artelor mecanice 
si a istoriilor naturale la inceputul secolului alXVII-lea. Aja cum 
a rata o serie de studii recente, Londra sfárjitului de secol XVI 
este un loe privilegiat de productie a unei mari varietáti de istorii 
naturale $i arte mecanice (Harkness 2006, Pastorino 2011). 
Curtea lui Iacob I asista la demonstratiile uimitoarelor inventii 
mecanice produse de Solomon de Caus $i Cornelis Drebbel 
(Colie 1955) X1 : de la proiecte de fántáni muzicale la primele 


xi Cornelis Drebbel ajunge la Londra in 1604, la invitada regelui 
Iacob. Este precedat de faima de inventator prodigios $i savant $i uimejte 
curtea prin cáteva dintre inventiile sale, dar $i cu ajutorul spectacolelor 
$i al „má$tilor“ pe care le monteazá la curte. In 1607, regele Iacob ii 
pune la dispozitie un spatiu la Eltham Palace, pentru laborator. ín 1619, 
ambasadorul olandez la Londra raporteazá cá Drebbel a construit un 
aparat in care putem recunoajte ceea ce a fost probabil unul dintre 
primele microscoape. In 1620, Drebbel construiejte un „submarin“ cu 
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„submarine“, de la aparate de purificare a aerului la sisteme 
de rácire (prin introducerea de blocuri de gheatá sub podelele 
sálii de bal). Regele Iacob insuji poza in protector al artelor 
mecanice $i al „noilor $tiinte“: il viziteazá pe Tycho Brahe x “, 
care ii dedica un volum, se aflá in corespondentá cu Kepler 
(care ii dedica, $i el, Harmonices mundi ), il invita la curte pe 
Cornelis Drebbel $i ii pune la dispozitie un laborator $i mij- 
loace financiare. In afara cercului imediat al curtii, la Syon House, 
dar $i in Turnul Londrei, Walter Ralegh, Thomas Harriot $i alti 
favoriti ai lui Henry Percy, Lord Northumberland construiau 
experimente alchimice, optice, faceau observara astronomice, 
scriau istorii naturale. Prin urmare, atunci cánd vorbejte de in- 
florirea artelor mecanice sau de marea inflorire a istoriei cosmo- 
grafice, Bacon se adreseazá (§i) unui public avizat $i cunoscátor. 
O citire contextúala ar putea, astfel, pune in evidentá múltiple 
reactii directe la dezbateri contemporane (Pastorino 2011). 

Un alt pasaj interesant din Progresul cunoafterii poate fi de 
asemenea interpretat ca reflectie critica pe marginea unui intreg 
domeniu, $i anume cosmografía, sau istoria cosmográfica. Bacon 
descrie „istoria cosmográfica 11 ca fiind 

[...] compusá din istoria naturalá a regiunilor universului, istorie civilá 
a locuitorilor, tipurilor de viatá $i obiceiuri ale oamenilor, respectiv 
matemática, a climatelor $i configuratiilor cerului. lar aceastá parte 
a invátáturii s-a dezvoltat in ultima vreme mai tare decát tóate cele- 
lalte. Cáci se poate spune cu adevárat, spre onoarea timpurilor noastre, 

care se scufundá in Tamisa $i rámáne in submersie cáteva ore, spre uluirea 
spectatorilor. Trei modele de submarin sunt construite intre 1620 §i 1624; 
ultimul dintre ele putea duce, se pare, 6 váslaji $i 16 pasageri. Vezi Colie 
1955, Feingold 1984. 

xii Regele Iacob viziteazá observatorul lui Tycho Brahe, Uraniborg, in 
1590. ín 1593, unui dintre volumele importante cu care Brahe reformeazá 
astronomía observationalá, Astronomiae instauratio progymnasmatum , apare 
avánd pe prima pagina un poem omagial semnat de Iacob (la data respec¬ 
tiva Iacob VI al Scotiei). Vezi Kiernan in OFB IV: xxxix $i Feingold 1984. 
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cá [...] niciodatá n-a fost aceastá máreatá constructie a lumii atát 
de bine luminatá cum este in acest timp al nostru $i al párintilor 
nojtri. (pp. 206-207) 

Putem citi acest pasaj ca o rezumare $i o reflectie critica pe 
marginea unui tip de scriere contemporaná foarte populará: 
isioria cosmográfica. Un adevárat gen literar la sfárjitul secolului 
.il XVI-lea, cosmografía propunea o istorie universal! organizatá 
dupa principiul organizárii universului: o descriere ordonatá 
si comprehensiva a fenomenelor intálnite in sfera celesta $i in 
slcra sublunar! (cu regiunile ei: atmosferá, elemente, amestecuri 
tic elemente, uscat $i apá, continente $i regiuni geografice, plante 
si anímale, elemente de etnografie $i descrieri ale statelor din- 
ii -un anumit teritoriu). Mai mult, Bacon distinge intre dou! 
i ipuri de cosmografie, cea „matematicá“, construitá dupá mode¬ 
lo I dezvoltat de Ptolemeu in Almagesta $i Geografía, respectiv 
cea „chorografica‘, $i anumedescriereaelementelor individúale 
din una sau mai multe regiuni ale cosmosului, organizatá even¬ 
tual in modul in care acestea apar cálátorului sau exploratorului. 
La sfárjitul secolului al XVI-lea, in Anglia, al doilea tip de istorie 
cosmograficá cájtigá teren $i este promovatá in special la curte 
>¡ in cercurile de putere, in legátur! direct! cu intreprinderile 
comerciale de explorare $i exploatare a teritoriilor indepártate. 
In 1600 se intemeiazá Compañía Indiilor de Est, in 1606 ia fiintá 
Virginia Company (in care Bacon are chiar actiuni): intreprin- 
deri comerciale semiprivate de explorare $i exploatare a colo- 
niilor. Aceste intreprinderi — $i áltele similare — sunt promovate 
prin proiecte editoriale cum sunt cele de strángere $i organizare 
(pe modelul istoriei cosmografice) a rapoartelor $i materialelor 
de cálátorie (Rubiés 2007, Portundo 2009, Pennington 1997). 
In acest context, interesul lui Bacon pentru istoria cosmograficá 
(un element constant $i in scrierile sale din urmátorii ani) poate 
fi pus in relatie directá cu discutiile purtate in cercurile politice, 
intelectuale $i comerciale ale vremii cu privire la explorare $i 
colonizare. Gásim angajate in aceste dispute aproape acelea$¡ 
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nume ca in exemplele formúlate mai sus: Walter Ralegh, Thomas 
Harriot, Richard Hakluyt, Samuel Purchas etc. 

In aceste exemple, ca $i in multe alte locuri din Progresul 
cunoaperii, Bacon evalueazá starea jtiintelor $i identifica grejeli 
de parcurs sau locuri goale pe harta disciplinelor, in relatie directa 
cu dezbaterile, dispútele sau problemele indelung discútate de 
contemporanii sai. Problema e cá multe dintre vocile caracte- 
ristice acestui dialog al republicii literelor au fost de mult uitate. 
Ar fi o importantá $i utilá investigatie de arheologie ideática $i 
conceptúala cea care ar putea scoate la luminá contextul, perso- 
najele, temele ji intrebárile acestui dialog critic despre natura $i 
starea cunoajterii umane cu care incepe, de fapt, modernitatea. 


Destinul unei cárti 

Dacá insá Bacon se adresa cu adevárat unei comunitáti inte- 
lectuale agrégate, unui peisaj cultural efervescent, dacá parte- 
nerii de dialog nu lipseau, dacá regele cáruia volumul ii era 
dedicat era cu adevárat un protector al jtiintelor, de ce ejueazá 
proiectul baconian? De ce Progresul cunoaperii rámáne relativ 
fárá ecou? Din nou, o citire contextualá ne poate lámuri asupra 
destinului paradoxal ji dramatic al acestui volum. Aja cum aratá 
impresionanta analizá fácutá de Michael Kiernan pe tóate 
exemplarele existente ale primei editii, existá in procesul de 
redactare $i tipárire a Celordouá cárti despre excelenta§iprogresul 
cunoafterii divine // umane indicii cu privire la faptul cá s-a lucrat 
in mare grabá. Cele douá cárti sunt tipárite separat, iar manu- 
scrisul de plecare este probabil impártit intre mai multi tipografi. 
Cartea I este probabil tipáritá in timp ce Bacon incá mai lucra 
la cartea a II-a. xl “ Ca in cazul multor altor opere baconiene, 
nu existá un manuscris al lucrárii Progresul cunoafterii. Kiernan 


Xlli Vezi Kiernan in OFB IV. Prima carte se termina la jumátatea unei 
coli tipografice, iar cartea a Il-a incepe pe o coalá nouá. 
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I >ro pune chiar ipoteza conform cáreia tipografii au lucrat direct 
pe i extul baconian, luptándu-se cu corecturi $i inserári margí¬ 
nale de ultima orá. lüv Aja cum s-a remarcat in repetate ránduri, 
l'mgresul cunocqterii nu este o carte „terminatá“. Cartea a II-a, 
nía i ales, poartá semnele redactárii in graba. 

ín ciuda grabei, Progresul cunoafterii apare, intr-un fel, prea 
i.ir/.iu. Intr-un anumit sens, apare in cel mai prost moment 
posibil: la sfárjitul lunii octombrie 1605. ín 5 noiembrie, un 
grup de complotijti reujejte sá strecoare in subsolul Parlamen- 
niliii, la Westminster, un numár suficient de butoaie cu praf 
de pujcá incát sá-i arunce in aer pe toti participantii la jedinta 
comuna a celor douá camere (la care participa ji regele). Sunt 
descoperiti in ultimul moment, insá, dupa 5 noiembrie 1605 - 
dupa „Complotul Prafului de Pujca‘ xv - atmosfera de la curtea 
Angliei se schimbá. Regele, inicial tolerant ji preocupat in mod 
serios de dialogul religios $i de discutarea rationalá a chestiu- 

II i lor care tin de religie, adopta másuri tot mai serioase pentru 
icpri marea catolicilor, dar $i a oricárei forme de sectarianism. xvl 

xlv Probabil sub supravegherea autorului insuji. Exista indicii numeroase 
ai Bacon sau altcinevaa oprit de mai multe ori tipárirea unor pagini pentru 
a adáuga corecturi de ultima orá. In únele volume se pástreazá $i o eratá. 
¡usa, in ciuda corecturilor de ultima orá $i a eratei, Kiernan apreciazá cá vo- 
lumul are un numár impresionant de erori de tipar, variatii de scriere inex- 
plicabile chiar in contextul destul de lax cu ortografía al inceputului de 
secol al XVII-lea. Numárul foarte mare de grejeli s-ar putea explica dacá tipá- 
tirea s-a desfajurat avánd ca model un manuscris cu corecturi $i interpolári. 

xv Ziua Complotului Prafului de Pu$cá este, de peste 300 de ani, o zi 
tle comemorare sau de sárbátorire in Anglia. ín flecare an, pe 5 noiembrie, 
se aprind ruguri sau artificii $i sunt arse „efigii“ ale lui Guy Fawkes, 
complotistul descoperit in 5 noiembrie 1605 pe cánd incerca sá aprindá 
litilul butoaielor cu praf de pu$cá plasate sub Camera Lorzilor. Timp 
de aproape 100 de ani de la eveniment, Guy Fawkes Day a fost un element 
simbol de agregare a sentimentului anticatolic in Anglia. 

XV1 Catolicismul era formal interzis de lege in Anglia incá din timpul 
reginei Elisabeta I, insá másurile de pedeapsá (amendá pentru lipsa de 
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Printre acestea se numárá $i „inrolarea“ unor umanijti $i teologi 
celebri intr-un rázboi al pamfletelor anticatolice, in care regele 
insuji participa cu o serie de scrieri (Kiernan in OFB IV). Iacob 
trece insá dincolo de propaganda religioasá, investind $i in insti- 
tutii care amintesc, vag, de proiectul baconian. Aja este, de pildá, 
proiectul colegiului regal din Chelsea, infiintat in 1609, cu 20 
de membri selectionati dintre invátatii vremii: 17 teologi $i 2 
istorici. Chelsea College nu era insá proiectat sá deviná o „Casá 
a lui Solomon“ dedicatá filozofiei experiméntale, ci o „garni- 
zoaná spiritualá“ in rázboiul anticatolic ji antipapal. 

Pe de alta parte, contextul anilor 1603-1605 fusese in mod 
ciar marcat de auspicii favorabile $i nu e de mirare cá Bacon 
a putut citit in „semnele timpului“ prefigurarea unei noi epoci 
a cunoajterii. Inainte de a deveni obsedat de controverse reli- 
gioase, noul suveran a fost mai intái preocupat de proiectul unei 
„Mari Britanii“ (o uniune nu doar política, ci ji légala a Angliei 
ji a Scotiei, proiect ejuat in care, insá, juristul Bacon a fost pro- 
fund implicat), apoi a finantat un mare proiect intemeiat pe 
colaborare ji cooperare intre savanti: o institutie de mare anver- 
gurá ji un adevárat monument al epocii, adicá ceea ce avea sá 
deviná King James Bible (apárutá in 1611), editia standard a 
Scripturilor in lumea anglo-saxoná, páná la mijlocul secolu- 
lui XX. 

Dana Jalobeanu 


la slujba anglicaná oficiala, amendá sau inchisoare pentru participarea 
la slujbe catolice, inchisoare sau expulzarea preotilor $i condamnarea la 
inchisoare sau la moarte in cazul recidivei) nu se aplicau in mod con- 
secvent. Ca rezultat al Complotului Prafului de Pu§cá, aceste legi sunt 
inásprite. ín 1606 este introdus un nou „jurámánt de credintá“ care cerea 
recunoajterea fórmala a suveranitátii regale (inclusiv in chestiuni reli- 
gioase). Vezi Kiernan in OFB IV: xíiv, Milward 1978. 



Nota asupra traducerii 


Traducerea de fátá a fost realizatá pe baza unui numár de texte 
si editii de secol XVII, XIX $i XX ale textului baconian. Am fo- 
losit cu precádere $i am cáutat sá ne referim in mod sistematic 
la noua editie critica a textelor baconiene, The Oxford Fruncís 
Bacon, consideratá deja, in lumea académica, editia standard. 
Volumul consacrat Celor douá cárti despreprogresul cunoafterii, 
realizat de Michael Kiernan (OFBIV), indeplinejte tóate stan- 
dardele filologice ale unei editii critice $i are un bogat comen- 
tariu, de care ne-am folosit in continuare. Am consultat insá 
$i alte editii ale textului, folosind in permanentá, ca termen 
de comparatie, editia realizatá de Brian Vickers in 1996. Cele 
douá editii recente ale textului baconian reprezintá, in multe 
privinte, douá jcoli de gandiré diferite privitoare la modul in 
care se poate aborda acest text. Kiernan ne oferá o reconstructie 
impecabilá de fi lologie criticá $i istorie intelectualá a unui text 
in acelaji timp foarte ofertant $i extrem de difícil. Meritá 
subliniat cá ne aflám in fata unui text creator de limbá: multe 
dintre cuvintele folosite de Bacon in acest text sunt pentru 
prima oará introduse in limba englezá; iar o proportie substan- 
tialá dintre acestea ajung sá se integreze in vocabularul clasic 
al limbii engleze. De aici provin $i multe dintre dificultátile 
unui text care trebuie de multe ori „tradus“ chiar $i pentru un 
vorbitor nativ de limbá englezá. Editia realizatá de Brian Vickers 
i$i propune sá rezolve o parte din aceste dificultáti: sá facá en- 
gleza lui Bacon accesibilá cititorului modern, fárá sá modifice 
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insá litera textului, ci doar prin oferirea unui bogat aparat critic, 
atit istorico-filologic, cát $i contextual. ín traducerea de fati, am 
incercat sa mentinem balanta intre cele doui tipuri de editii 
descrise mai sus am incercat, de asemenea, sá introducem in 
note $i coordonatele unui comentariu filozofic. A fost o intre- 
prindere marcatá de dificultad substantiale de natura textualá, 
literará, lingvisticá, fi.lozofi.ci $i de situare a textului in context. 

Meritá spus, mai intái, cá ne aflám in fata unui text pentru 
care nu avem un manuscris. „Originalul“ este editia publicatá 
in 1605, in „fabricarea“ cáreia manuscrisul de pornire a fost 
probabil distrus. Nu exista, printre manuscrisele rimase de la 
Bacon, vreo copie a textului de fata. Michael Kiernan a con- 
sultat tóate copiile existente ale textului din 1605 $i editiile 
succesive de secol XVII, a investigat nótele marginale $i adiugi- 
rile $i a realizat un studiu critic impecabil privitor la modul in 
care a fost tipirit $i receptat acest text. Insa nimeni nu a realizat 
insi, pañi in prezent, o investigare atenti a modului in care 
temele $i elementele fundaméntale ale acestui text filozofic se 
regisesc in alte scrieri baconiene, cu precidere in forma mai 
tárzie, mult dezvoltati $i elaborati a Progresului cunocqterii, publi- 
cati de Francis Bacon in 1623 sub titlul Cuprivire laprogresul 
fiiintelor (De augmentis scientiarum). De asemenea, nu avem 
inci un studiu substancial $i acurat al uneia dintre principalele 
dificultiti textuale cu care se confrunti cititorul scrierilor baco¬ 
niene, $i anume folosirea citatelor $i a referintelor. 

E important si subliniem ci Bacon este o figuri de tranzitie: 
daci prin ideile sale, prin viziunea sa filozofici apartine moder- 
nititii timpurii, ca formatie intelectuali $i mod de scriere el este 
in mare misuri un umanist. Textele sale sunt, de multe ori, con- 
structii elegante $i elabórate de referinte, trimiteri $i cítate. Ele 
se adreseazi cititorului pe mai multe paliere, in functie de pre- 
gitirea filozofici, de orizontul cultural $i de abilititile sale filo- 
logice $i „umaniste“ — conform, de altminteri, teoriei baconiene 
a transmiterii cunoajterii pe paliere de sens $i semnificatie. In 




ASUPRA TRADUCERII 


43 


l>im;l traditie umanistá, Bacon este extrem de liberal in folosirea 
i ilaiclor $i a referintelor, traducánd liber, folosind trimiteri 
i atora le schimbá adesea sensul, identificánd uneori citatul (prin 
lolosirea unor caractere tipografice diferite), insá aproape nici- 
odatá sursa acestuia. Progresul cunoajterii este, prin urmare, un 
u xi mozaic, construit din trimiteri $i referinte - cele mai multe 
dintre ele, din pácate, obscure pentru cititorul modern. Sensul 
lilozofic al unui pasaj baconian se construiejte insá, adesea, la 
i apátul unei redutabile munci de arheologie intelectualá, con- 
( cptualá $i contextúala. Munca de descoperire a surselor baco- 
nicne acumulatá pe parcursul mai multor generatii a reujit sá 
i. larifice cáteva dintre aceste surse $i sá ne ajute sá pátrundem 
ghidati in acest spectaculos labirint. Datoritá editiilor realizate 
de Giíbert Wats (1640), James Spedding etal. (1857-1874), 
W.A. Wright (1876), Vickers (1996) $i Kiernan (2000) putem 
in telege astázi ceva mai bine combinada spectaculoasá de ului- 
loare eruditie $i libértate creatoare cu care Bacon a construit 
icxtul de fatá. Suntem insá incá, din pácate, foarte departe de 
un studiu complet al citatelor $i trimiterilor folosite de Bacon 
in Progresul cunoajterii. Am incercat, in editia de fatá, sá semna- 
lám lipsurile, sá contextualizám $i, uneori, chiar sá rezolvám 
cáteva dintre problemele rámase nerezolvate. 

Spre deosebire de editiile Kiernan $i Vickers, am incercat 
sá acordám o mai mare pondere notelor de clarificare concep- 
tualá $i filozoficá. Am incercat sá contextualizám, sá proble- 
matizám $i sá semnalám intrebárile unui text la care istoricul 
filozofiei, istoricul ideilor, istoricul jtiintei ar mai avea incá mult 
de lucru. 

Editorul contemporan al Progresului cunoafterii se aflá, dupá 
cum spuneam, in fata unor dificultáti fundaméntale. Poate cea 
mai remarcabilá dintre ele este dubla provocare, tipie baconianá, 
de a reda un text care „curge“ pe douá niveluri: pentru cititorul 
cu o buná culturá a istoriei Renajterii, textul este o continuá 
provocare intelectualá de identificare de referinte, transformare 
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creatoare a unor cítate, labirint ínter-textual. Pentru cititorul 
critic insá ne-orientat istoric (in limbajul Renajterii, pentru 
cititorul ne-educat), textul este pur $i simplu frumos $i ciar. 
Progresul cunoafterii este un text care curge precum o piesá 
literará $i poate fi citit „dintr-o suflare“. Nimic „scolastic“ (in 
sens general $i, cu atát mai putin, istoric), nimic plicticos in 
aceastá prozá incántátoare ce a fost dintru-nceput gánditá pen¬ 
tru un public larg $i variat. 

Prin urmare, de$i este firesc ca un text de care ne despart 
mai bine de patru secóle sá fie insotit de un numár mare de 
note $i comentarii, de$i este adesea nevoie de aceste note $i 
comentarii pentru a intelege intentia textului baconian, e im- 
portant sá subliniem cá abundenta aparatului critic n-ar trebui 
sá oblitereze frumusetea fundamentalá a prozei baconiene. Din 
nou, conform teoriei baconiene a transmiterii cunoajterii, ne 
aflám in fata unui text care se adreseazá in egalá másurá inte- 
lectului $i imaginatiei, un text scris atát pentru a fermeca (§i, 
astfel, pentru a educa), cát $i pentru a intra intr-un dialog filo- 
zofic matur cu alti cáutátori ai cunoajterii. Bacon credea cá 
cele douá categorii de cititori se vor selectiona de la sine. Edi- 
torul modern, mai sceptic, incearcá sá inlesneascá pátrunderea 
in labirintul eruditiei baconiene, speránd, in acelaji timp, cá 
sutele de note de subsol $i trimiteri nu vor „sufoca“ accesul la 
frumusetea remarcabilá a constructiei $i a limbajului. 

Redarea in traducere a frumusetii textului, dimpreuná cu 
o precizie istorico-conceptualá, a fost, bineinteles, cea mai mare 
provocare pentru traducátori. Aid s-au intálnit, intr-un per- 
manent dialog critic, tendinta Danei Jalobeanu cátre spiritul 
textului cu cea a lui Grigore Vida cátre litera sa. Perseverarea 
fiecáruia dintre noi de-o parte $i de alta a acestui dublet ireduc- 
tibil a tinut — sperám — in fráu excesele. Dacá am obtinut acel 
dorit echilibru care reprezintá, fárá indoialá, idealul oricárei 
traduceri, aceasta rámáne in sarcina cititorului sá decidá. 
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Cáteva detalii tehnice: pentru citatele date de Bacon am 
íncercat sá folosim traducerile románejti existente, cel putin 
acolo unde Bacon urma la rándul lui mai mult sau mai putin 
fidel sursele cítate. Am avut mereu grijá ca aceste cítate sá fie 
in acord cu sensul textului baconian, modificándu-le atunci 
cánd a fost necesar §i indicánd aceasta in note. In cazul operelor 
din care dispunem de mai multe traducen, am ales-o, in functie 
de context, pe cea care se potrivea cel mai bine; de pildá, pentru 
citatele din Eneida am avut de optat intre tálmácirea foarte 
poética a lui George Cojbuc (Vergiliu 1980) $i cea mult mai pre¬ 
cisa a lui Dan Slujanschi (Vergiliu 2000). De flecare data a primat 
ceea ce vrea sá spuná Bacon prin acel citat. Acolo unde Bacon 
a tradus diferit, a folosit in mod liber $i creator un citat clasic, 
am íncercat sá facem acest lucru ciar in nótele de subsol (in timp 
ce traducerea noastrá a urmat sensul cuvintelor baconiene). 

Una dintre principalele dificultáti ale textului in privinta 
traducerii citatelor prívente redarea citatelor biblice. In acest loe 
ne-am aflat adesea pe un teritoriu virgin. Dacá specialijtii au 
reujit adesea sá identifi ce ce editie din Aristotel sau din Plutarh 
folosea Bacon in 1605, nu acelaji lucru se poate spune §i despre 
editiile sau traducerile Bibliei cu care lucra. In acest loe, tradu- 
cátorul $i ingrijitorul de text ajung sá se intersecteze cu nedu- 
meririle specialistului: problema teologiei lui Bacon fiind una 
dintre cele mai interesante $i mai spinoase mojteniri ale filozofiei 
moderne timpurii. Sperám cá va deveni ciar din textul care 
urmeazá cát de importantá era, pentru Bacon, problema unei 
armonizári a surselor cunoajterii, continuitatea metodologicá 
dintre hermenéutica naturii $i cea a Scripturilor, precum $i justi- 
ficareafilozoficáa limbajului folosit pentru citirea Cártii naturii, 
respectiv a scrierilor sfinte. Din modul in care Bacon citejte 
§i citeazá pasaje biblice se poate vedea cá era familiarizat cu 
principalele traduceri $i cu dezbaterile teologice ale timpului 
sáu. Textul Progresului cunoafterii poartá urmele folosirii a cel 
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putin urmátoarelor surse: Biblia de la Geneva, Biblia lui Tyn- 
dale, comentariile scripturare ale lui Calvin, traduse in englezá 
in a doua jumátate a secolului al XVI-lea, dispútele teologice 
ale sfárjitului de secol XVI etc. Cum insá acest domeniu de 
studiu este inca abia la inceput, am preferat, pentru traducere, 
un compromis simplu: am luat ca punct stabil de referintá Biblia 
2008 $i am modificat traducerea atunci cánd (nu de putine 
ori) sensul avut in vedere de Bacon era diferit. Desigur, am 
consultat $i alte traducen románejti ale Bibliei. 

Cu exceptia editiei NA realizatá de Dana Jalobeanu (Bacon 
2007), am preferat sá nu folosim traducerile románejti existente 
din Bacon. Aceasta nu ca un semn de dezavuare, ci pentru cá 
volumul de fatá este primul dintr-o serie a scrierilor baconiene 
ce se dórente a fi cát mai completa $i care va fi autónoma (sistem 
propriu de referinte intre texte etc). 

Mai precizám cá in cadrul prezentei versiuni románejti sunt 
márcate cu cifre intre paranteze drepte referintele la paginile 
editiei ingrijite de Michael Kiernan (OFB IV). 


Dana Jalobeanu 
Grigore Vida 



Cronologie* 


1 561 22 ianuarie: Se na$te la York House, in Londra, Francis Bacon, 
cel de-al cincilea fiu ($i ultimul) al lui Sir Nicholas Bacon (lord 
pástrátor al Marelui Sigiliu) $i al celei de-a doua sotii a acestuia, 
Lady Anne Bacon, ñica lui Sir Anthony Cooke $i cumnata lui 
Sir William Cecil, Lord Burghley. Sir Nicholas mai avea trei fii 
$i trei fete din prima cásátorie (cu Jane Ferneley) $i un fiu cu 
Lady Anne, Anthony. 

1573 5 aprilie: Pleacá la Trinity College, Cambridge, insotit de fratele 
sáu Anthony; este inmatriculat pe 10 iunie. Cei doi vor studia cu 
John Whitgift, mai tárziu arhiepiscop de Canterbury. 

1575 Decembrie: Párásejte Cambridge. 

1576 Este admis la Gray’s Inn, Londra, impreuná Anthony, urmánd a 
studia dreptul. 

1576-1579 Cálátorejte pe continent, insotindu-1 pe Sir Amias Paulet, 
ambasadorul englez la Paris. 

15 79 22 februarie: Moaré tatál sáu. 20 martie: Se intoarce in Anglia. Studii 
de avocaturá la Gray’s Inn. Anthony incepe o carierá in spionaj. 

1580 Este ales membru al Parlamentului pentru Bossiney, Cornwall. 

1582 27 iunie: Este admis ca avocat la Gray’s Inn {Utter Barrister). 

1584 23 noiembrie: Membru al Parlamentului pentru Weymouth $i 
Melcombe Regis. 

1586 29 octombrie: Membru al Parlamentului pentru Tauton. Avan- 
seazá in cariera jurídica de la Gray’s Inn (devine Bencher). 

1587 Este ales Reader la Gray’s Inn. 


1 Pentru alcátuirea acestei cronologii am folosit Bacon 1996: xlv—xlvii, 
Peltonen 1996: xiii-xv, Bacon 2000: xxix-xxxii. 
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1588 Intrá in cercul lordului Essex; Anthony i se va alitura in 1592, 
dupa ¡ntoarcerea sa din Franta. 

1589 Membru al Parlamentului pentru Liverpool. Este insircinat sá 
pregiteasci un document oficial care si justifice politicile religioase 
ale reginei, Advertisement touchingthe Controversies ofthe Church 
ofEngland [ACE]. 

1592 Insircinat si serie Certain Observadora mude upon a Libelpublished 
thispreserayear, 1592 (SEH VIII: 146-208), ca rispuns la un pam- 
flet iezuit. Redacteazi Of Tribute, or Giving that whichisdue (Bacon 
1996: 22-51), probabil la sugestia lui Essex, in vederea unei repre- 
zentatii la Gray’s Inn. 

1593 4 februarie: Membru al Parlamentului pentru Middlesex. 2 $i 8 
martie: Se opune in Parlament solicitirii reginei de a creóte taxele 
$i cade in dizgratia ei. 

1594 Devine consilierul legal al reginei. Redacteazi Gesta Grayorum 
(SEH VIII: 329-342) pentru sirbitorile de la Gray’s Inn. 

1595 Serie la indemnul lui Essex OfLove and Self-Love (SEH VIII: 
376—386) in cinstea zilei de najtere a reginei (17 noiembrie). 

1596 Redacteazi Maxims ofthe Law (SEH VII: 313-387). 

1597 februarie: Prima editie a Essays (London: Printed for Humfrey 
Hooper) [Ess\, publicare impreuni cu Meditationes sacrae (SEH 
VII: 229-242 / 243-254) $i Places of perswasion and disswasion 
[Ofthe Coulers ofGood and Evill\ (SEH VII: 73-92). Membru 
al Parlamentului pentru Ipswich. 

1600 24 octombrie: Double Reader la Gray’s Inn. 

1601 19 februarie: Este unul dintre acuzatori 1 a procesul lui Essex pen¬ 
tru tridare. Regina ii cere si serie A Declaration ofthe Practices 
and Treasons attempted and committed by Robert late Earle of Essex 
[...] (London: Imprinted by Robert Barker; SEH DO 245-276). 
Mai: moartea lui Anthony. 27 octombrie: Membru al Parlamen¬ 
tului pentru Ipswich. 

1602 Probabil in acest an redacteazi CE. 

1603 24 martie: Moartea reginei Elisabeta, urmati la tron de Iacob I. 
23 iulie: Bacon este facut cavaler de citre noul rege, alituri de 
alti 300. Publici anonim A briefdiscourse touching the happie unión 
ofthe kingdomes ofEngland and Scotland (London: Printed for 
Foelix Norton; SEH X: 90-99). Redacteazi De interpretatione 
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naturae proemium (SEH III: 518-520), Temporis partus masculus 
| TPM\, Valerius terminus [VT], 

I M)4 Martie: Membru al Parlamentului pentru Ipswich. Iunie: Publica 
Sir Fruncís Bacon his apologie, in certaine imputations conceming 
the late Earle ofEssex (London: Printed for Félix Norton [ACÍ] $i 
(anonim) Certaine considerations touching the betterpacification, 
and edification of the Church of England (London: Printed for 
Henry Tomes; SEH X: 103-127). 18 august: Este numit Learned 
Counsel al regelui. Redacteazá Cogitationes de natura rerum (SEH 
III: 15-35), Cogitationes de scientia humana (SEH III: 183-198). 

1005 Octombrie: Publica The Two Bookes of Fruncís Bacon ofthe Pro- 
ficience andAdvancement ofLeaming (London: Printed for Henrie 
Tomes) [AL]. 

1000 10 mai: Se insoará cu Alice Barnham, fiica de 14 ani a unui bogat 

consilier municipal londonez. 

U>07 17 februarie: Tiñe un discurs fulminant in Parlament ín favoarea 
unirii Scotiei cu Angliaji a naturalizárii cetátenilor scotieni. 25 iunie: 
Este numit Solicitor-General. Redacteazá Cogitata et visa [CV¡, 
Filum labyrinthi (SEH III: 496-504), Partís instauradonis secúndete 
delineado et argumentum (SEH III: 547-557). 

I (>08 Este numit trezorier la Gray’s Inn. Redacteazá In felicem memo- 
riam ELizabethae (SEH VI: 291-303), Ofthe truc Greatness of 
Britain [ TGB \, Redargutio philosophiarum [RPh]. 

1009 Publica De sapientia veterum (Londini: Excudebat Robertus 
Barkerus) [DSV]\ o traducere englezá realizará de Sir Arthur 
Gorges va apárea in 1619 (London: Imprinted by Iohn Bill). 

1010 Februarie: Membru al Parlamentului pentru Ipswich. August: 
Moaré mama sa. 

1011 Redacteazá Phaenomena universi [PhU], De vijs mortis [DVM], 
De fluxu et refluxu maris (OFB VI: 63-93). 

1012 Publicá o editie augmentatá a Essays (London: Imprinted by Iohn 
Beale). Redacteazá De principiis atque originibus [DPAO], Des- 
criptioglobi intellectualis [DGJ], Thema coeli (OFB VI: 171-193). 

1013 26 octombrie: Este numit Attorney-General. 

1014 Ianuarie: Publicá The charge qfSir Fruncís Bacon Knight, his Maiesties 
Attoumeygenerall, touchingduells [...] (London: Printed for Robert 
Wilson; SEH XI: 399—416). Aprilie: Membru al Parlamentului 
pentru Cambridge. 
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1616 25 mai: Este acuzator in procesul intentar impotriva lordului $i 
contesei Somerset pentru otrávirea lui Sir Thomas Overbuty. 9 iunie: 
este numit Privy Councillor. Intrá in gratiile ducelui de Buckingham. 

1617 7 martie: Este numit lord pástrátor al Marelui Sigiliu. 

1618 Ianuarie: Este numit lord cancelar. 12 iulie: Esteinnobilat barón 
de Verulam. Participa la procesul impotriva lui Sir Walter Ralegh, 
condamnat $i executat. 

1619 Implicar in procesul impotriva lordului Sufifolk. Moaré regina 
Anne. 

1620 12 octombrie: Publica Instauratio magna [ IM\ , cuprinzánd „Prae- 
fatio“, Distributio operis [DO], Novum organum [7/0], Parasceve 
adhistoriam naturalem [PAH] (Londini: Apud Ioannem Billium). 

1621 27 ianuarie: Este innobilat viconte de St. Albans. 3 mai: Este 
condamnat de Camera Lorzilor sub invinuirea de a fi luat mitá; 
este demis din functia de lord cancelar $i intemnitat pentru scurtá 
vreme in Turnul Londrei. 23 iunie: Se retrage la Gorhambury. 

1622 Martie: Publica Historie ofthe Raigne ofKing Henry the Seventh 
(London: Printed by W. Stansby for Matthew Lownes, and Willi- 
am Barret) [HVU\. Noiembrie: Publica Historia naturalis et experi- 
mentalis ad condendam philosophiam [HNE], partea L Historia 
ventorum (Londini: In officina lo. Hauiland, impensis Matthaei 
Lownes & Guilielmi Barret). Redacteazá An Advertisement touch- 
ing an Holy Warre [AHW], Abecedarium novum naturae [ANN]. 

1623 Ianuarie: Publica partea a Il-a a proiectului de istorii naturale: 
Historia vitae et mortis (Londini: In officina lo. Haviland, impensis 
Matthaei Lownes) [HVM\. Octombrie: Publica De augmentis 
scientiarum, intr-un volum ce purta titlul Opera Francisci Baronis 
de Verulamio, vice-comitis Sancti Albani (Londini: In officina 
Ioannis Haviland) [DAS] . Redacteazá Historia densi et tari [. HDR]. 

1624 Decembrie: Publica Apophthegms new and oíd (London: Printed 
for Hanna Barret, and Richard Whittaker) [Apo] $i The translation 
ofcertaine Psalmes into English verse (London: Printed for Hanna 
Barret, and Richard Whittaker; OFB VIII: 281-290). Redacteazá 
Considerations touching a War with Spain (SEH XIV: 469-505), 
Magnolia naturae (SEH III: 167-168). 

1625 27 martie: Moaré Iacob $i ii succedá fiul sáu, Carol I. Aprilie: Bacon 
este destituit oficial din functia de Privy Councillor. Publicá ultima 
editie a Ess (London: Printed by Iohn Haviland for Hanna Barret). 
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<•26 9 aprilie: Moaré la Londra, in casa din Highgate a lordului 
Arundel. 

(•26-1 627 William Rawley íncepe publicarea operelor postume: apar, 
tiparite íntr-un singur volum, Sylva Sylvarum [55] $i NewAtlantis 
[NÁ\ (London: Printed for William Lee). Acest volum compozit 
va deveni cea mai populará dintre scrierile baconiene de-a lungul 
secolului al XVII-lea (17 editii pana la sfárjitul secolului). 

629 - 1658 Rawley publica CertaineMiscellany Works (London: Printed 
by I. Hauiland for Humphrey Robinson, 1629), Operum mora- 
lium etcivilium (Londini: Exculum typis Edwardi Griffini, 1638), 
Resuscitatio [aláturi de „Viata“ lui Bacon scrisá de Rawley, publi- 
catá dupa ultima versiune in SEH I: 1-18] (London: Printed by 
Sarah Griffin, for William Lee, 1657), Opuscula varia posthuma 
(Londini: Ex officina R. Danielis, 1658). 




ÍNTÁIA CARTE 
A LUI FRANCIS BACON 

Despre progresul $i excelenta 
cunoa$terii divine §i umane 


Majestátii Sale 




Legea oránduia, márite rege, atát sacrifica zilnice, cát $i [3] 
olrande de bunávoie; primele, din ránduitá pietate; celelalte, 
clin credintá inflácáratá. 1 Tot astfel li se cuvin suveranilor atát 
iributul datoriei, cát $i ofrandele afectiunii. In privinta primului, 
sper sá nu ajung vreodatá sá las de dorit; dupa neinsemnatele 
mele puteri, $i bunul-plac al Majestátii Voastre; cát despre cele¬ 
lalte, cred cá ar fi mai potrivit sá aleg o ofrandá care sá se refere 
mai degrabá la calitátile $i excelenta persoanei voastre decát la 
rreburile Coroanei, saualestatului. Astfel, reprezentándu-mi, 
repetat, persoana Majestátii Voastre in minte $i privind-o, nu 
cu ochiul iscoditor al ingámfarii - pentru a descoperi ceea ce 
Scriptura ne invatá cá este de nepátruns 2 -, ci cu ochiul atent 
al datoriei $i admiratiei, lásánd la o parte celelalte laturi ale virtu- 
tii $i faimei voastre, am fost cu adevárat impresionat, $i m-am 
minunat peste másurá in fata acelora dintre calitátile, virtutile 
$i facultátile Domniei Voastre pe care filozofii le numesc inte- 
lectuale: capacitatea intelectului, fidelitateamemoriei, ascutimea 


1 Legea mozaicá prevedea aducerea zilnica de jertfe luí Dumnezeu 
(anímale sánitoase ?i cereale), ele fiind ceva mai substantiale in zilele de 
sárbátoare. Vezi instructiunile foarte detalíate din Numeri 26 $i Leviticul 
22: 18 ?¡ urm. 

2 Pildele luí Solomon 25: 3, citat sub portretul de pe frontispiciul HVII 
5¡ reluat de mai multe ori in continuare. 
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judecátii, ujurinta $i buna ordine a elocintei voastre. 3 Adesea 
m-am gándit cá, dintre toti cei pe care i-am cunoscut, Majes- 
tatea Voastrá este cel mai bun exemplu pentru a convinge pe 
cineva de adevárul párerii lui Platón, dupa care orice cunoaj- 
tere nu este altceva decát reamintire, iar mintea umaná este 
capabilá prin natura ei sá cunoascá tóate lucrurile, printr-o re¬ 
staurare a notiunilor primitive $i originare care se aflá in ea (fere- 
cate in intunecimea acestui invelij temporar in care suntem 
sechestrati) . 4 O astfel de luminá naturalá am observat la Majes- 
tatea Voastrá; o dispozitie de a lúa foc $i de a arde pornind de 

3 Avem aici o prima referintá la o teorie a fácultátilor intelectuale la care 
Bacon va reveni in cartea a Il-a. Intelectul, memoria $i ratiunea (judecata) 
sunt cele trei facultad pe care se intemeiazá orice cunoajtere. Lor li se 
adaugá in aceastá enumerare elocinta. Interesant este insá cá, in buná tra- 
ditie renascentistá, cunoajterea poate fi potentatá sau impiedicatá de o 
anumitá configurade a fácultátilor: anumite minti au o mai mare capa¬ 
cítate intelectualá, dar o memorie mai slabá, áltele au o memorie fidelá, 
insá o imaginatie mai putin fertilá, áltele au o putere sau o ascutime spo- 
ritá a judecátii etc. Aceste configuratii depind adesea de o teorie medicalá 
a temperamentelor sau, mai general, de modul in care sufletul „cola- 
boreazá“ cu trupul in care este inchis. 

4 Referintá aparent destul de comuná la teoria platonicianá a rea- 
mintirii este interesantá din cel putin douá puñete de vedere. Pe de-o 
parte, Bacon pune impreuná teoria platonicianá a sufletului inchis in 
trup, insá capabil de cunoajtere (sub forma reamintirii) cu tema stoicá 
a „nodunilor originare" $i a „scánteilor de cunoajtere" pe care intelectul 
uman le „condne“ $¡ le „pástreazá“, putánd eventual sá le puná impreuná, 
$i sá le sporeascá puterea. Pe de altá parte, aceastá referintá il ajutá pe 
Bacon sá formuleze o viziune optimistá cu privire la posibilitatea mintii 
inchisá in trup de a ajunge la cunoajtere. Nici referintá pozitivá la Platón, 
nici viziunea optimistá cu privire la posibilitatea de a accesa sau dezvolta 
aceste noduni originare innáscute nu sunt teme recurente in scrierile 
baconiene, ba chiar dimpotrivá: in multe dintre scrierile ulterioare, filo- 
zofia platonicianá e calificatá drept superstitioasá $i iluzorie, in timp ce 
posibilitatea mintii de a cunoajte natura pornind de la noduni originare 
este pusá sub semnul intrebárii de teoria baconianá a idolilor. 



INTÁIA CARTE 


57 


l.i cea mai máruntá ocazie ivitá in cale, de la cea mai mica dintre 
scánteile de cunoajtere primite de la altii. 5 Cáci, aja cum spune [4] 
St riptura despre cel mai intelept dintre regi 6 , cá inima lui era ca 
nisipul márii 7 , care, deji imensá, tot din pártile cele mai má- 
rnnte este alcátuitá; tot aja, Dumnezeu i-a dáruit Majestátii 
Voastre o admirabilá impletire a facultátilor intelectuale, in stare 
sñ cuprindá ji sá inteleagá chestiunile cele mai importante ji, 
in acela ji timp, capabilá sá distinga amánuntele — ji asta chiar 
dacá altminteri ar párea cu totul imposibil ca acela ji instrument 
sñ fie potrivit atát pentru lucruri mari, cát ji pentru cele mici. 


5 Este vorba despre un loe común al literaturii renascentiste, cel al 
se ánteilor de cunoajtere care ar proveni dintr-o luminá originará naturali, 
mracteristicá intelectului inainte de Cádere. Exploatánd pardal imaginea 
sioicá a ratiunii-foc, Bacon ne propune sá vedem cunoajterea ca pe o 
modalitate de a pune impreuná aceste scántei ji deci de a restaura ceva 
din lumina originalá inidalá. Formulánd lucrurile in acest fel, Bacon ia 
o pozide intr-o dezbatere foarte prezentá la sfárjitul secolului al XVI-lea, 
i u privire la natura iremediabil coruptá sau, dimpotrivá, educabilá a mintii 
ti mane. Vezi Horowitz 1998, Greene 1991, Schreiner 1991. 

6 Solomon, regele iudeilor, una dintre figurile biblice preferate de 
contemporanii lui Bacon pentru a ilustra intelepciunea, atát in domeniul 
moral ji teologic, cát ji in cel al filozofiei naturale (Solomon fiind citat 
in Renajtere ca autor al unor istorii naturale). Bacon folosejte in conti¬ 
nuare din abundentá tema intelepciunii solomonice ji figura regelui-in- 
vatat al iudeilor, atát pentru a descrie anvergura ji importanta proiectului 
ile reformá ji ..restaurare" a cunoajterii pe care o are in vedere, cát ji pen- 
tru a legitima un astfel de nou tip de cunoajtere, organizatá, directio- 
natá ji administratá politic, de la nivelul suveranului. Compararea lui 
lacob cu Solomon (figurá de stil comuná la 1605 in multe alte scrieri 
dedícate suveranului) nu este, pentru Bacon, simplu artificiu retoric: 
planul „Marii ¡nstaurári" are nevoie de un suveran pentru a fi pus in aplicare, 
el este o „lucrare potrivitá pentru un rege", dupá cum spune Bacon in 
multe dintre scrierile sale. Vezi, de exemplu, DAS (SEH I: 124 / IV: 11—12). 
Despre importanta ji impactul acestei imagini a lui Solomon in scrierile 
lui Bacon, vezi Whitney 1986 ji Briggs 1989. 

7 III Regi 4: 29. 
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Cát despre darul vorbirii Domniei Voastre, nu pot decát sá 
reamintesc ce spunea Cornelius Tacitus despre Augustus Cezar: 
avea o vorbire spontaná §i curgátoare, a§a cum se envine unui 
principe . 8 lar dacá observám cu atenúe, discursul intoemit cu 
trudá, marcat de cáutarea asidua a preceptelor, sau discursul 
construit dupa modele prestabilite de elocintá, de care se apro¬ 
pie fará sá le poatá vreodatá egala, sunt mai degrabá potrivite 
supujilor. Dimpotrivá, maniera de a vorbi a Majestátii Voastre 
este intr-adevár princiará, revársándu-se ca dintr-o fántáná, $i 
totuji impártindu-se in juvoaie, arborescentá, conformá cu ordi- 
nea naturii, fluentá ji adeevatá, originalá $i inimitabilá. 9 §i aja 
cum in viata Majestátii Voastre s-a vázut mereu efortul constant 
de afirmare a virtutii in lata sortii 10 , o dispozitie virtuoasá dublatá 
de un regim bine ales 11 , ajteptarea rábdátoare a marii mojteniri 
cuvenite, dar ji administrarea ei prosperá la timpul potrivit 12 ; 


8 Tacitus, Ande XIII, 3 (Tacitus 1995: 333-334). 

9 Aja cum se va vedea ji in cartea a Il-a, Bacon este foarte interesat de 
retorica $i de posibilitadle de imbunátádre ji reformare a retoricii uma- 
niste. ín acest exemplu contrasteazá douá tipuri de discursuri: cel care 
folosejte ° forma sau un model prestabilit, preluat de la oratorii Antichi- 
tátii, $i cel care urmeazá „ordinea naturii", sau „ordinea lucrurilor". Mai 
general, contrapunerea celor douá tipuri de atitudini: repetarea ji aplicarea 
cunoajterii mojtenite versus constructia unui nou tip de discurs sau a 
unei noi metode care „urmeazá“ natura poate fi consideratá una dintre 
temele fundaméntale ale intregului text. 

10 Cei doi termeni, virtutea $i fortuna , sunt puji in mod frecvent in 
antitezá in literatura moralá a Renajterii pentru a sublinia datoria indivi- 
dului sau pentru a evidentia influentele interne $i externe (contingente) 
asupra vietii umane. Bacon va reveni la discutarea lor in cartea a Il-a. 
Vezi ji Tinkler 1996. 

11 Teoría moralá curentá era una a adoptárii unui regim „corect“ de 
educare, antrenare $i exersare a dispozidilor naturale, o mediciná a mintii 
sau o mediciná moralá. Vezi Corneanu201 l.Jalobeanu 2010b, Schmidt 
2004, 2007, Gowland 2006. 

12 Referire la anii de ajteptare in care Iacob VI, rege al Scotiei, se uita 
spre Anglia elisabetaná ca spre mojtenirea care i se cuvine. Formularea 
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l'ioasa respectare a legilor cásátoriei, binecuvántatá cu minu- 
nate roade 13 ; o prea-crentina dorintá de pace, inclinatie impártá- 
sitá, din fericire, $i de suveranii care va inconjoará; tot aja, in 
cliestiunile intelectuale, nu pare sá existe un acord mai putin 
armonios intre excelenta darurilor cu care v-a inzestrat natura, 
rcspectiv universalitatea ji perfectiunea invátáturii voastre. Astfel, 
sunt cu totul indreptátit sá cred cá ceea ce urmeazá sá spun 
nu este nicidecum o exagerare, ci un adevár bine másurat: ji 
anume cá n-a existat niciodatá, din vremea lui Christos ji páná 
astázi, vreun suveran atát de invátat intr-ale literelor ji un erudit 
atát de perfect, atát in cele divine, cát $i in cele umane. 14 Oricine 
va reflecta asupra succesiunii impáratilor Romei, dintre care 
(’ezar, dictatorul care a tráit cu putini ani inaintea lui Christos, 
si Marcus Aurelius 15 au fost cei mai invátati, trecánd de acolo 


lui Bacon este suficient de ambigua, din nou, avándín vedere reladile 
complícate intre Iacob $i Elisabeta I in spinoasa problema a succesiunii 

13 Aceastá apologie a regalitátii $i a persoanei regelui Iacob I face 
apel la cáteva dintre locurile comune ale teoriei morale $i politice a vremii: 
Bacon subliniazá trásáturile unui suveran angajat intr-o continua ciutare 
a virtutii. Interesant, portretul se constituie prin enumerarea unei serii 
de caracteristici ale noii monarhii: Bacon insista asupra calitátilor inte¬ 
lectuale, dorintei de pace, importantei familiei $i a urmajilor la tron. Tóate 
aceste calitáti íuseseri absente in guvernarea precedenti, a Elisabetei I: 
Iacob I ji regina Anna (Ann of Denmark) aveau deja 6 copii in 1605. 
Roadele cásátoriei lor erau: Henry (1594—1612), Charles (1600-1649, 
viitorul Carol I), Elizabeth (1596-1662), Margaret (1598, moaré de 
copil), Robert (1601, mort in acelaji an) $i Mary (1605-1607). 

14 Bacon adopta aici, ca $i in cele ce urmeazá, definida clasicá a in- 
telepciunii: cunoajterea celor divine $i a celor umane. Peste aceasta se 
suprapune metáfora curentá a celor douá cárd pe care Dumnezeu le-a 
dat umanitátii: Natura $i Scriptura. Iacob apare in acest context „modelat“ 
dupá figura inteleptului antic. 

15 Compendiul de precepte morale $i filozofie stoicá al lui Marcus 
Aurelius Antoninus (161 i.Chr.-80 d.Chr.), Meditatiile {Catresitie), cu- 
noajte o epocá de glorie la sfárjitul secolului al XVI-lea ji inceputul 
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la impáratii grecilor, sau la cei ai Apusului, pentru a urmári 
apoi descendenta [conducátorilor] Frantei, Spaniei, Angliei, 
Scotiei $i ai altor tinuturi, va da dreptate judecátii mele. E deja 
mult cánd un rege, pornind de la asimilarea unui manual de 
[5] intelepciune alcátuit de munca $i inteligenta ahora, ajunge sá 
posede ornaméntele superficiale ale invátáturii; sau cánd incura- 
jeazá invátátura $i ii sustine pe invátati. Sá bea el insuji din 
adeváratele izvoare ale cunoajterii, ba chiar mai mult, sá gásejti 
o astfel de fántáná a cunoajterii intr-un rege, $i incá intr-un rege 
din najtere, este aproape un miracol. Cu atát mai mult, cu cát 
se petrece in Majestatea Voastrá o rará impletire a literaturii sacre 
cu cea profaná a umanului, $i a divinului 16 ; astfel incát sunteti 
pe drept investit cu aceatriadáatribuitá cu profundá veneratie 
anticului Hermes 17 : puterea $i destinul unui rege; cunoajterea 


secolului al XVII-lea, ca parte a ceea ce s-a numit „neostoicismul 
Renajterii". Marcus Aurelius va fi invocat, in continuare, ca exemplu 
de comportament moral, ca exemplu pentru armonioasa imbinare intre 
virtute, cunoajtere $i máretia guvernárii etc. 

16 Dincolo de aspectele retorice, Iacob I este intr-adevár un suveran 
neobijnuit de invitat, ba chiar un autor prolific, cu interese múltiple 
$i o impresionantá lista de titluri la activ. Serie douá volume de „Medi- 
tatii“ pe oserie de teme scripturare (Edinburgh, 1588 $i 1589), un studiu 
despre vrájitorie, Demonologie, in Forme ofa Dialogue (Edinburgh, 1597), 
mai multe volume de versuri, pamflete (un pamflet impotriva tutunului 
apare anonim in 1604), scrieri teologice $i politice, The True Lawe of 
Free Monarchies (Edinburgh, 1598, London, 1603). Publica $i un tratat 
moral, Basilikon doron (Edinburgh, 1599, London, 1603). ín 1616 apare 
un volum cu operele complete ale regelui, cuprinzánd $i discursurile. 
Vezi Kiernan in OFB IV: 206. 

17 Hermes Trismegistus („Cel de trei ori mare“), plasat de autorii 
renascentijti la originea unei traditii a intelepciunii sacre, transmisá in 
mod ezoteric de-a lungul generatiilor. Hermes Trismegistus este presu- 
pusul autor al celebrului Corpus Hermeticum, o colectie de scrieri ezo- 
terice, filozofice, teologice $i alchimice introduse in Occident prin 
intermediul traducerii lui Marsilio Ficino (1471). Corpusul hermetic 
era folosit in Renajtere pentru a argumenta in favoarea existentei unei 
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$ i iluminarea unui preot; $i invátátura $i universalitatea unui 
lilozof. lar aceastá proprietate inerentá, acest atribut individual 
al Majestátii Voastre, meritá sá fie exprimatá nu doar prin faimá, 
prin admirada prezentului, nici doar prin istoria sau traditia 
(impurilor ce au sá vina, ci $i printr-o opera solida, printr-un 
memorial neclintit $i nemuritor, un monument purtánd semná- 
rura puterii regale, dar $i marca distinctivá a perfectiunii unui 
asemenea rege. 

Ca atare, am decís cá nu pot aduce o ofrandá mai potrivitá 
Majestátii Voastre decát un tratat construit exact in vederea 
acestui scop. Acest tratat va consta din douá párti: prima va 
descrie excelenta invátáturii $i a cunoajterii $i va aráta demni- 
tatea $i adevárata glorie ce se pot dobándi prin dezvoltarea $i pro- 
pagarea lor; a doua parte va investiga ce actiuni $i ce lucrári 
particulare au fost intreprinse pentru a obtine progresul cunoaj- 
terii; $i, de asemenea, ce defecte $i neajunsuri se pot gási investi- 
gánd tóate aceste eforturi particulare. Tóate acestea cu scopul ca, 
fárá a indrázni sá vá dau sfaturi directe $i explicite in chestiuni 
particulare, sá stimulez in cugetarea voastrá princiará dorinta 
de a vizita excelentul tezaur al propriei voastre minti, pentru a 
extrage de acolo exemple $i cazuri particulare care sá slujeascá 
acestui scop, in acord cu intelepciunea $i generozitatea ce v-au 
caracterizat intotdeauna. 

In deschiderea primei párti, pentru a curáti drumul $i, cum 
ar veni, pentru a face linijte, astfel incát adevárul márturiilor 


intelepciuni primordiale reveíate, transmise de la un filozofla altul (sau 
de la un profet la altul). De$i imaginea regelui-preot-filozof este frecventi 
in scrierile lui Bacon, atitudinea lui fatá de corpusul hermetic e mai curánd 
criticá, iar figura lui Hermes e adesea ínlocuitá cu cea a „magilor persani“, 
alti depozitari privilegiad ai intelepciunii, in buná traditie renascentistá, 
sau cu figura bíblica a regelui Solomon. ínlocuirea unei traditii hermetice 
cu cea solomonica $i a figurii lui Hermes cu Solomon ar merge, de altfel, 
in directia propusá in scrierile regelui Iacob, pentru care „invátátura egip- 
teaná“ era echivalenti cu magia $i deci potential demonicá. Vezi Briggs 

1989:50-51. 
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privind demnitatea cunoajterii sá se faca mai bine auzit, fará 
intreruperile obiectiilor de tot felul 18 , am crezut cá este mai bine 
sá eliberez [cunoajterea] de prostul renume mojtenit din prea 
multa ignorantá; $i inca o ignorantá deghizatáin multe feluri, 
$i care apare fie sub masca zelului $i invidiei preotilor 19 , fie sub 
cea a severitátii $i arogantei oamenilor politici; ba uneori chiar 
in erorile $i imperfectiunile de care dau dovadá invátatii in§i§i. 

I-am auzit pe primii spunánd despre cunoajtere cá ar face 
parte dintre acele lucruri care trebuie acceptate cu mare precautie 
[6] $i doar in parte; pentru cá aspirada spre prea multá cunoajtere 
a fost chiar ispita originará, cea care ne-a dus in pácat $i de unde 
a rezultat Cáderea omului. Cunoajterea ar avea, dupá ei, ceva 
din natura jarpelui $i, din aceastá cauzá, de cate ori intrá in 
vreun om, il face sá se umfle: Scientia inflat . 20 (Ei spun) cá insu$i 
regele Solomon ar fi condamnat-o cánd a spus: Scrierea cártilor 
estefárá sfárjit, iarprea mult citit inseamná o slabire a virtutii . 21 
§i tot el, intr-un alt loe, Cunoajterea este adesea imotitá de durere; 
iar cine spore§te cunoa§terea, sporepe nelinifiea. 22 Sfántul Pavel 

18 De remarcat asemánarea cu un proces, pe care Bacon o va dezvolta 
in continuare. Arguméntele sunt prezentate in ordine, in adevárate liste, 
de parca am asista la o audiere a martorilor. ínainte de a audia insá mar- 
torii, e nevoie de o procedurá preliminará, in care se ínláturá obiectiile 
traditionale. Este ceea ce face restul cártii intái: o trecere in revista a 
argumentelor traditionale impotriva cunoajterii $i o refutare minutioasá 
a fiecáruia dintre ele. 

19 ín perioadain care serie Bacon, „zelul“ este o característica a extre- 
mismului religios $i o forma a idolatriei. Bacon elaboreazá o remarcabili 
critica a zelului religios in ACE. Vezi $i Dzelzainis 2006, Rubiés 2009, 
Jalobeanu 2012b. 

20 I Corinteni 8: 1. 

21 Ecclesiastul 1: 12. 

22 Ecclesiastul 1:18: „Cá unde este multa intelepciune este $i multa 
amáráciune, $i cel ce i$i ínmultejte jtiinta i$i sporejte suferinta" (Biblia 

2008: 664). 
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.iviTtízeazá $i el sá nu ne lásám stricati de filozofia departa. 23 Expe- 
i unta ne aratá de asemenea cá multi invitad au ajuns conducá- 
u n i de eretici, ca timpurile invítate au fost adesea inclínate spre 
.ueism 24 §i ca adesea contemplarea cauzelor secunde ajunge si 
abata atentia de la cauza primi, de la dependenta noastri fatá 
de Dumnezeu. 

Pentru a expune ignoranta $i grejelile cuprinse in aceste 
opinii, precum $i temeiurile vicíate pe care sunt ele construite, 
menta si incepem prin a sublinia ceea ce sustinitorii lor uiti 
.idcsea, $i anume ci nu cunoajterea puri a naturii, nu lumina 
natural! care 1-a facut pe om si dea nume potrivite tuturor 
i reaturilor - atunci cánd acestea au fost aduse pe rind in fata 
lui - au fost motivul Ciderii; ci orgolioasa dorinti de a cunoajte 
binele $i riul, trufia omului de a-$i da singur legea, de a se elibera 
de sub poruñea divini: aceasta a fost forma ispitei. 25 Apoi, 

23 Coloseni 2: 8. Este unul dintre locurile dasice ale atacurilor la adresa 
lilozofiei in genere. Bacon reia aici argumente clasice ale timpului siu, 
I uizitionándu-se fin intr-o dezbatere cu privire la capacitatea intelectului 
uízut de a contempla efectele puterii sau vointei divine in „cartea naturii". 

I nterpretarea acestui verset din epístola sfántului Pavel — un loe común 
.il scrierilor partizanilor $i adversarilor Reformei — revine la a definí ce 
.mume este $i ce anume nu este „filozofia departa". Diversele jeoli ?i 
cúrente filozofice sunt clasate de o parte $i de alta a acestei linii. Pentru 
o discutie asupra acestei chestiuni, vezi Schreiner 1991, 2011, Harrison 
2007, Briggs 1989. 

24 Vezi Ess, „Of Atheisme" (OFB XV: 53). Bacon discuta in mod serios 
cauzele ateismului ale idolatriei ?i potentialele relatii care exista intre 
lilozofie, idolatrie $i ateism intr-o serie de scrieri, de la mai timpuriile 
7 PM $i CV pana la istoriile naturale pe care le publica in ultimii ani ai 
vietii. Superstitia $i ateismul sunt adesea puse pe seama ¡dolilor mintii 
umane, a tendintelor idolatre ale intelectului. Vezi Jalobeanu 2012b. 

25 Pasajul va fi reluat catre sfárjitul cartii I $i din nou in cartea a Il-a: 
Bacon distinge intre cunoajterea naturalá (cunoajterea esentei lucrurilor 
create) $i cunoajterea morala (cunoa$terea binelui ji aráului). Prima este 
legitima, insa a ajuns sá fie deformatá in urma Cáderii. A doua, motiv 
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cunoajterea nu poate ajunge niciodatá atát de vasta incát sá 
inflameze mintea omului: pentru cá nimic nu poate umple - 
$i cu atát mai putin nu poate inflama $i aprinde - sufletul 
omenesc, cu exceptia lui Dumnezeu $i a contemplárii divinitátii. 
De aceea, Solomon, vorbind de principalele simturi de lacare 
ne vine cunoajterea, ochiul $i urechea, afirma cá ochiul nu este 
niciodatá satisfacut sá vadá, nici urechea sá audá 26 ; iar dacá nu 
existá implinire, atunci cel care cuprinde e mai mare decát cu- 
prinsul. Tot aja se poate spune ji despre cunoajtere insáji, ji 
despre mintea omului, pentru care simturile nu sunt altceva 
decát iscoade. De aceea, [Solomon] le-a ajezat dupá calendarul 
cu care a descris oránduirea anotimpurilor ji timpul potrivit 
pentru flecare actiune umaná, spunánd: Dumnezeu a facut tóate 
lucrurile frumoase sau potrivite, conform cu adevárata ordine a 
anotimpurilor. Tot el a plasat lumea in inima omului. §i totup, 
nu-i este dat omului sá afle lucrarea pe care Dumnezeu a fácut-o 
de la inceputp pana la sfárpt. 17 Astfel ne-a spus, fará ascunzijuri, 


ai ispitei, nu este rea in sine, ci doar pentru cá este prilej de a da pasiunilor 
loe de desfájurare. Motivul Ciderii este, pentru Bacon, faptul cá Adam 
a vrut sá afle care este sursa interdictiei divine, a vrut sá investigheze 
temeiurile dupá care un lucru este bun/ráu sau permis/interzis, neac- 
ceptánd doar cuvántul lui Dumnezeu. Aceastá distorsionará dorintá de 
cunoajtere (pentru cá poartá nu asupra lucrurilor create, ci asupra celor 
necreate, asupra lui Dumnezeu insuji) a fost un act de transgresare, de 
orgoliu (Adam vránd, implicit, sá deviná asemenea lui sau una cu Dum¬ 
nezeu), pedepsit exact prin separarea de scopul sau obiectul vizat ai acestei 
cunoajteri distorsiónate, care era divinitatea. De aceea, cunoajterea 
divinului este imposibilá pentru omul cázut. Vezi $i CF (SEH VII: 222) 
5 i VT. 

26 Ecclesiastul 1:8. 

27 Ecclesiastul 3: 11 „Toate le-a facut Dumnezeu frumoase jila timpul 
lor; El a pus in inima lor $i vejnicia, dar fará ca omul sá poatá intelege 
lucrarea pe care o face Dumnezeu, de la inceput páná la sfárjit" (Biblia 
2008: 666). Bacon comenteazá aici asupra semnificatiei plasárii celor 
douá versete unul dupá celálalt: crearea ordonatá a lumii, destinatá 
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IN I ÁlA C 

i .1 1 )umnezeu a alcátuit mintea omului cape o oglindá, capabilá 
..i reflecte imaginea lumii intregi $i bucuroasá sá primeascá in 
e.i aceastá imagine, a§a cum se bucurá ochiul cánd primejte 
Inmina. §i mai mult, nu se multumejte doar sá cuprindá $i sá 
pasireze in ea varietatea lucrurilor $i vicisitudinile vremurilor, 

< i se ridicá deasupra lor pentru a descoperi §i pentru a intelege 
legile $i poruncile neabátute $i infailibile care le guverneazá. 28 
.5 i ciliar dacá Solomon spune cá legea supremá a naturii, pe care [7] 
rio numejte Lucrar ea pe care Dumnezeu a jacut-o de la inceput 
y pana la sfár§it, nu poate fi aflatá de mintea umaná, totuji aceasta 
mi inseamná o negare a puterilor mintii, ci poate fi mai curánd 
.iiiibuitá altor neajunsuri, cum ar fi scurtimea vietii sau proasta 
i oordonare a efortului, transmiterea defectuoasá a cunoajterii 
de la unul la altul, $i multe alte neajunsuri, cárora conditia 

cxplorárii fi contemplárii cu ajutorul simturilor (iscoadele mintii) precede 
11 carea mintii umane sub forma unei oglinzi care ar putea reflecta ele¬ 
mente ale acestei lucrári divine. Cu alte cuvinte, lumea a fost creati pentru 
.i l¡ subiectul contemplatiei umane, ¡ar starea cázutá a mintii nu altereazá 
aceastá ordine a creatiei (naturii). 

28 Cu alte cuvinte, mintea umaná nu se multumefte sá contemple 
oí alinea empiricá a lumii, ci este capabilá sá descopere fi sá inteleagá 
legile naturii, cele care sunt mereu aceleafi, in spatele tuturor schim- 
bárilor sau transformárilor. Aid Bacon ia pozitieintr-o dezbatere impor- 
tantá cu privire la efectele Cáderii ?i capacitátile cognitive ale mintii 
umane. Pentru unii dintreprotestanti (ca de pildá Calvin), atát mintea, 
i át fi natura sunt cázute fi íntr-o stare de dezordine care face ca, ireme- 
diabil, acest proces de „reflectare“ sá fie viciat. Chiar dacá mintea umaná 
este capabilá sá inteleagá legea naturii, aceasta nu este accesibilá in mod 
„empiric“ (Schreiner 1991). Aid partizani ai Reformei, ca de pildá Me- 
lanchthon, sustineau insá cá legile naturii, matemática fi in general 
elementele fundaméntale de „ordine“ ale creatiei nu au fost aféctate de 
Cádere, ceea ce dádea ftiintelor matematice in genere fi astronomiei in 
special un statut special in gásirea acestor legi ale naturii (Kusukawa 
1995). Bacon va adopta o pozitie mai apropiatá de cea a lui Calvin decát 
de cea a lui Melanchthon. 
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umaná le este supusá. Cáci nu exista vreo parte a lumii in care 
cáutarea, cercetarea $i inventia omului sá fie interzise, dupa cum 
proclama in alta parte, acolo unde spune cá Spiritul omului este 
lampa, lui Dumnezeu, cu care cerceteaza interiorul tuturor tai- 
nelorP lar dacá astfel sunt puterile $i capacitatea receptiva a mintii 
umane, este de la sine inteles cá nu poate exista vreun pericol 
in cantitatea sau intinderea cunoajterii, oricát de mare ar fi ea, 
de a inflama mintea sau de a o abate de la drumul ei, fácánd-o 
sá-ji uite másura. 30 Dimpotrivá, calitatea cunoajterii este cea 
care, fie ea in cantitate mai mare sau mai micá, dacá este asimi- 
latá fará antidotul necesar, are in natura sa ceva otrávitor $i malign, 
$i anumite efecte ale acestui venin sunt cele care produc infla- 
marea $i imbolnávirea. 31 lar acest antidot, acest medicament 

29 Pildele lui Solomon 20: 27: „Sufletul omului este un sfejnic de 
la Domnul; el cerceteaza tóate cámárile trupului“ (Biblia 2008: 654). 
Tiebuie subliniat aici cá Bacon vorbejte despre cunoajterea lumii naturale, 
ji nu despre cunoajtere in genere sau despre cunoajterea lui Dumnezeu. 
La sfárjitul cártii a Il-a va reveni la aceste teme $¡ va distinge ciar intre 
cunoajterea lumii naturale, in care nici o explorare nu este, in principiu, 
interzisá, $i intrebárile cu privire la natura lui Dumnezeu ji a „misterelor 
religiei", in care rolul ratiunii trebuie drastic limitat. 

30 ín sensul in care cunoajterea ar putea abate mintea pe drumul 
curiozitátii sau ar putea-o face sá se intrebe asupra misterelor divinitátii 
etc. Aceste pericole nu vin, pentru Bacon, din prea multá cunoajtere, ci 
din lipsa unui echilibru ín care mintea sá fie guvernatá de ratiune, ín aja 
fel incát imaginada ji pasiunile sá fie mereu tinute sub control. 

31 Prin inflamareaimaginadei ji activarea pasiunilor; de pildá, intr-o 
minte prost ordonatá, pudná cunoajtere lipsitá de antidotul caritátii va 
declanja viciul vanitátii, „inflamánd“ intreaga minte a cercetátorului 
naturii, pe care o va abate de la drumul ei ji o va „imbolnávi“ astfel. 
Bacon nu este singurul care vorbejte despre virtute ji pácat ín termeni 
medicali; dimpotrivá, vocabularul medical este foarte des intálnit in 
trátatele de filozofie naturalá, istorie naturalá ji teologie de la sfárjitul 
secolului al XVI-lea. Vezi Corneanu 2011, Schmidt 2007, Jalobeanu 
2010, Harrison 2007. 
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care face cunoajterea sá fie atát de puternicá, este caritatea 32 . 
Apostolul o adáuga pe aceasta din urmá imediat dupa prima, 
spunánd: Cunoafterea infoiazá, pe cánd caritatea cláde¡te^\ $i nu 
loarte diferit s-a zis intr-un alt loe: Dacá vorbesc — spuse el — 
in limbile oamenilor p ale ingerilor, insáfará caritate, nu fac decát 
sá trámbitez din tinichele . 34 Ceea ce nu inseamná cá nu e un 
lucru remarcabil sá vorbejti in limbile oamenilor $i ale ingerilor, 
ci doar cá, dacá acest lucru nu este insotit de caritate, $i dacá 
nu este intrebuintat inspre bínele omului §i al omenirii, ince- 
(eazá sá mai fie o virtute solidá $i meritatá, pentru a deveni 
laimá nemeritatá $i zornáitoare. 35 Cát despre faptul cá Solomon 
a judecat impotriva scrisului $i cititului fará másurá, sau cu 
privire la nelinijtea spiritului care rezultá din cunoajtere, ori 
privind avertizarea sfántului Pavel, anume sá nu ne lasám sedup 
defilozofia deptrtá, e important sá intelegem aceste pasaje biblice 
in mod corect, ca limite $i ingrádiri in care trebuie plasatá $i 
eircumscrisá intreaga cunoajtere umaná. Ceea ce nu inseamná 
cá trebuie sá ingrádim $i sá restrángem puterile mintii, astfel 

32 Conceptul de caritate constituie un element esential in filozofia 
lili Bacon $i este, din pácate, prea putin studiat. Exista o discutie in 
literatura secundará cu privire lasursele §i particularitátile acestui concept, 
pe care unii il vád ca provenind din epistolele sfántului Pavel (Briggs 
1989), in timp ce altii ii traseazá o genealogie augustinianá (Harrison 
2007, 2012) sau, dimpotrivá, filozoficá. Bacon va reveni cu o serie de 
precizári $i explicatii asupra acestui concept in cartea a Il-a. Vezi $i NA\ 
Prior 1957. 

33 I Corinteni 8: 1. Vezi supra. 

34 I Corinteni 13: 1: „De a$ grái in limbile oamenilor $i ale ingerilor, 
iar dragoste nu am, facu-tu-m-am aramá sunátoare $i chimval rásuná- 
tor“ (Biblia 2008: 1304). 

35 De aici, tema utilitátii cunoajterii; invátátura nu are valoare decát 
dacá este utilá - utilitatea se másoará insá in raport cu un bine general 
$i transcendent care are in vedere restaurarea vietii umane, regásirea unei 
„stári naturale" pierdute odatá cu Cáderea. 
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incát aceasta sá nu mai inteleagá natura universal! a lucrurilor. 
Trei sunt, pana la urmá, ingrádirile despre care vorbim. Mai 
intái: sá nu ne cáutám fericirea in cuno altere, uitánd cá suntem 
muritori. A doua: sá folosim cunoapereapentru a ne oferi nouá 
indine Unirte p multumire, iar nu dezgustp nemultumire. A treia: 
sá nu presupunem cá prin contemplarea naturii putem ajunge 
sá aflám misterele lui Dumnezeu 36 , pentru cá, privitor la sim- 
turi, Solomon spune cu indreptátire intr-un alt loe al aceleiaji 
cárti: Vád bine cum cunoaperea se teme de ignorantá ca lumina 
de intuneric; cum ochii omului intelept sunt la pándá in capul 
sáu, in timp ce ai nebunului se pierd in negurá; insá cu tóate acestea 
am invátat cá p pe unul, p pe celálalt ii apeaptá moartea? Cát 
prívente a doua referintá [privind nelinijtea mintii], cu sigurantá 
cá nu existá vreo nelinijte sau vreo anxietate a mintii care sá 
rezulte din prea multá cunoajtere altfel decát printr-un simplu 
accident. Cáci intreaga cunoajtere $i minunare (care nu este 
altceva decát sámánta cunoajterii) 38 este ea insá$i o plácere; $i 
doar atunci cánd omul nu reu$e$te sá judece corect, pornind 
de la cunoajterea acumulatá in propriul sáu caz, ci se lasá guver- 
nat de frici márunte sau de dorinte nemásurate, incepe sá creascá 

36 ín mod recurent, Bacon subliniazá faptul cá cunoajterea naturii 
duce la cunoa$terea efectelor puterii $i vointei divine, insá nu ne ajutá 
sá cunoa$tem alte atribute ale divinitádi (natura lui Dumnezeu nu se poate 
cunoa$te pornind de la Creada sa). 

37 Parafrazá la Ecclesiastul 2: 13—14: ,Atunci m-am incredintat cá 
intelepciunea are intáietate asupra nebuniei tot atát cát are lumina asupra 
intunericului. ínteleptul are ochii in cap, iar nebunul merge intru in¬ 
tuneric. Dar am cunoscut §i eu cá aceeaji soartá vor avea tod“ (Biblia 

2008: 665). 

38 Platón, Theaitetos 15 5 d : „mirarea apartine in cel mai inalt grad 
cáutátorului intelepciunii; nu existá alt inceput al cáutárii intelepciunii 
decát acesta" (Platón 1975-1993, VI: 199); Aristotel Metafizica 982 b : 
„oamenii au inceput sá filozofeze datoritá uimirii [tó Gaupá^siv] “ (Aris¬ 
totel 2007: 60). 



INTÁIA CARTE 


69 


¡n el acea nelinijte $i tulburare a mintii despre care este vorba. 39 
( Yici atunci cunoajterea nu mai este lumina uscatá, despre care 
I leraclit cel profund spunea cel mai bun suflet este o lumina 
uscatá^, ci devine lumina umedá sau maceratct il , fiind atinsá 
si ¡nvadatá de umorile afectelor . lar cát despre al treilea punct, 


19 Bacon plaseazá gre§eala nu in cunoa§tere, ci in modul in care omul 
|xute sá aplice aceastá cunoa$tere in propriul sáu caz individual. Dacá, 
.tullid cánd este el insu§i in cauzá, judecata gre$e$te iar omul se lasa 
¡'.iivcrnat de teamá sau de dorinte, acest amestec al pasiunilor genereazá 
nu doar erori de judecata, ci §i alte pasiuni: frici, nelinijte, disperare, 
•ulicá, in general, acea tulburare a mintii despre care vorbe$te textul biblic 
pe care Bacon il comenteazá aici. 

40 Heraclit, Fragmentul 118 (Stobaios, Fbrilegium V, 7): „Sufletul 
uscat este cel mai intelept $i cel mai bun“ (Heraclit 1979: 365). Interesant 
ile subliniat este modul in care Bacon preia aceastá temá a „uscáciunii“ 
siifletului (líber de „umorile“ $i umiditatea pasiunilor) $i o suprapune 
peste cea a luminii naturale, $i a scánteilor de cunoa§tere, pe care a 
enuntat-o inainte. 

41 Metáfora trimite la modul in care se altereazá substantele dacá 
sunt pástrate in lichid sau in conditii de umezealá. Aceeaji metaforá este 
lolositá de Bacon intr-o scrisoare cátre SirTobie Matthew (SEH IX: 132). 
Vezi $iApo (OFB VIII: 260). Ease regáse$te$iintr-un pasaj din Ess, „Of 
l ; riendship“: „este astfel sigur cá lumina pe care un om o primeóte din 
sfatul altuia este mai uscatá $i mai purá decát cea care vine din propriul 
sáu intelect $i din propria sa judecatá. Acestea sunt mereu infuzate $i 
mecate in pasiunile $i prejudecátile sale“ (OFB XV: 84-85). 

42 Este vorba despre o dublá contaminare: omul care incearcá sá 
aj ungá invátat fará o terapie preaiabilá in care sá se vindece sau sá invete 
sá-§i tiná in fráu pasiunile va fi sortit sá le atáte $i sá deviná ?i mai tare 
i obul lor; pe de altá parte, cunoa^terea astfel produsá este ea insá$i con- 
taminatá umoral (cu erori tipice, cum sunt idolii tribului, de exemplu) 
si va deveni sursá de contaminare pentru altii. Interesant in acest pasaj 
este felul in care Bacon subliniazá cá aceastá contaminare incepe in 
momentul in care omul ejueazá sá treacá de la o cunoajtere „obiectivá“ 
$i generalá la judecarea cazurilor particulare in care este personal implicat. 
Eroarea, ca $i interferenta pasiunilor, apare in momentul in care „eul“ 
este introdus in ecuatie. 
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meritá sá zábovim putin asupra lili, $i sá nu trecem peste cu 
inimá ujoará, pentru cá, dacá omul ajunge sá creadá cá por- 
nind de la vederea $i cercetarea lucrurilor sensibile $i materiale 
va obtine vreodatá acea luminá prin care ar putea sá dezváluie 
pentru sine natura sau vointa diviná, cu adevárat putem spune 
despre el cá este stricat de filozofia dejartá. §i asta pentru cá, 
dacá contemplarea creaturilor $i lucrárilor divine produce cu- 
noajtere (in privinta creaturilor insele), in ce-1 prívente pe Dumne- 
zeu [contemplarea] nu produce cunoajtere propriu-zisá, ci 
minunare, adicá un fel de cunoajtere farámitatá 43 . Foarte bine 
s-a spus, prin urmare, de cátre cineva din $coala lui Platón, cá 
simturile omului au o anumita asemánare cu Soarele, care (dupa 
cum vedem) deschide /z dezváluie intregul glob terestru, insá, in 
acelap timp, ascunde /i inváluie stelele /i globul celest. Tota¡a¡i 
simturile descoperá lucrurile naturale, insá íntunecáp ferecá divi- 
nul 44 Prin urmare, este foarte adevárat cá muid oameni de seamá 
au ajuns la erezie, cáutánd sá zboare cátre secretele divinitátii 
purtati de aripile de ceará ale simturilor. Insá, in privinta acelei 
prejudecáti potrivit cáreia prea multá cunoa$tere incliná mintea 
spre ateism, in timp ce necunoajterea cauzelor secunde duce 

43 ín original: broken knowledge - cunoajtere sfarámatá, insuficientá 
pentru a o putea integra íntr-un sistem, insá al cárei scop principal 
pare sá fie trezirea mirárii, a minunárii, a dorintei de a merge mai de¬ 
parte $i de a afla mai mult. Bacon va spune cá aforismele sunt core- 
spunzátoare acestei cunoajteri sfarámate - ele nu sunt cunoajtere, ci 
posibile „seminte de cunoa§tere“. Pasaj analog ín VT: „in ce prívente 
natura lui Dumnezeu, nu este cunoajtere, ci mirare, care nu este altceva 
decát contemplare sfarámatá 1 ' (SEH III: 218). Aceastá idee este reluatá 
$i ín cartea a Il-a, la p. 324. Vezi ?i Whitney 1986, Briggs 1989, Jalo- 
beanu 2008. 

44 Wats identificá (Bacon 1640: 8) pasajul caproveninddin Philon din 
Alexandria, De somniis I, xiv, 84. Bacon preia aici o buná parte dintr-un 
paragrafdin VT(SEH III: 218). Pentru contextul teologic al acestor pasa je, 
vezi Milner 1997, Briggs 1989. 
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la o mai mare devotiune $i pietate in fata lui Dumnezeu, care 
este cauza prima, ar fi de spus mai multe lucruri. ín primul 
ránd, meritá pusá intrebarea pe care Iov le-a pus-o tovará§ilor 
sai: Veti mintipentru Dumnezeu, a¡a cum fac oamenii uniipentru 
idtii, pentru a-l slávi in acestfel 3 45 Fárá indoialá cá Dumnezeu 
nu lucreazá nimic in natura altfel decát prin intermediul 
cauzelor secunde 46 , iar cát despre cei care cred altminteri, ei sunt 
ni$te impostori care ar vrea sá ne faca sá credem cá il slávesc 
pe Dumnezeu — de parca ar fi spre slava lui Dumnezeu sá oferi 
autorului adevárului ofranda necuratá a unei minciuni. Mai 
mult, este un adevár recunoscut $i o concluzie a experientei 
cá putiná cunoajtere a filozofiei, sau una doar de suprafatá, 
poate inclina mintea omului cátre ateism, dar o perseverare pe 
drumul cunoajterii aduce cu certitudine mintea inapoi la [9] 
religie. 47 Chiar la intrarea pe tárámul filozofiei, cauzele secunde, 


45 Iov 13: 7, 9. 

46 Aid Bacon ia pozitie intr-o alta dezbatere filozofiei 5 i teológica 
importantá a sfár$itului de secol al XVI-lea, dezbaterea cu privire la modul 
in care se defínese, sunt relationate $i actioneazi in lume puterea absoluta 
si puterea ránduitá a lui Dumnezeu. ín traditie scolastici, acestea sunt 
douá „moduri“ ale actiunii divine in lume (Funkenstein 1998). Pentru 
Calvin §i alti partizani ai Reformei, nu exista o distinctie intre cele douá, 
iar ceea ce putem contempla in natura sunt doar efecte ale concursului 
dat de Dumnezeu cauzelor secunde. Pozitia lui Calvin este explicit 
formulad in polémica cu sofistica $i „epicureanismul“ celor care il separá 
pe Dumnezeu de creada sa, respectiv cu „stoicii“ $i „libertinii“ care de- 
linesc un lant cauzal determinist, incercánd sá-1 lege pe Dumnezeu de 
lume (Schreiner 1991: 17-19). Pe de alti parte, Calvin insu$i este ambi- 
valent cu privire la cauzele secunde (Schreiner 1991: 31-32), ceea nu 
face decát si stárneasci dezbateri filozofice sau teologice in a doua parte 
a secolului al XVI-lea, cu privire la statutul ontologic §i epistemologic 
al miracolelor, precum §i la intrebarea daci Dumnezeu este responsabil 
de fortele riului. 

47 Pasaj recurent in scrierile lui Bacon; vezi Ess, „Of Atheisme" (OFB 
XV: 51) sau VT, unde acela$i pasaj continui cu interesanta afirmade ci 
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aflate mereu foarte aproape de simturi, se oferá mintii umane; 
iar dacá aceasta rámáne acolo, poate uita cu totul cauza cea mai 
inaltá. ínsá cánd mintea merge mai departe $i intelege inter- 
dependenta cauzelor $i lucrárile Providentei, atunci, ca in alegoría 
poetilor, nu-i va fi greu sá creada cá veriga ultima a lantului 
naturii este legatá de piciorul tronului pe care stá Júpiter. 48 

ín concluzie, deci, nu-i este permis nimánui ca dintr-o ne- 
trebnicá prejudecatá privind ceea ce se cuvine, orí dintr-o mode- 
ratie lipsitá de discernámánt, sá sustiná cá omul poate cerceta 
fárá másurá sau cá poate cunoajte prea mult din cartea cuván- 
tului lui Dumnezeu orí din cartea lucrárilor lui Dumnezeu 49 , 


Iov $i Solomon insu$i au fost invitad versad in studiul naturii. Cel din 
urmi ar fi dat o istorie naturalá „a tot ceea ce este verde, de la cedru la 
mu$chiul din pádure", in timp ce un cititor atent al Cártii lui Iov „va 
gási cá aceasta are multe de spus despre filozofia naturalá" (SEH III: 220). 
Faptul cá putem citi Cartea lui Iov ca o posibilá sursá de cunoa$tere 
naturalá va apirea $i in continuare. Vezi p. 133. 

48 Homer, Iliada VIII, 19-27 (Homer 1985: 190), amintit $i in 
Platón, Theaitetos 153 d (Platón 1975-1993, VI: 196). Metáfora lantului 
cauzal a cárui ultimá verigá stá legatá de tronul divinitátii este un loe 
común in filozofia stoicá, dar $i un subiect de disputá in Renaciere (fiind 
adesea folositá negativ, ca element central in acuzatii de „ateism“ aruncate 
de o parte sau de alta. 

49 Tema celor douá cárti va reveni in continuare §i este definitorie 
pentru Bacon. Dumnezeu ne vorbejte atát prin cartea revelatá, Scrip- 
turile, cát $i prin cartea scrisá direct de degetul divin, marea corte a naturii. 
Aceastá temá medievalá este reluatá in Renaciere, cánd céntrale devin 
regulile de citire, precum $i modul in care aceste cárti ar putea sá se com- 
pleteze una pe alta. Dupá Bacon, $i in traditie protestantá, o serie de filo- 
zofi naturali vor fi dispu$i sá sustiná cá marea carte a naturii este mai 
pudn coruptá de trecerea timpului decát Scripturile (aféctate de transcrieri, 
traduceri ?i dispútele dintre Biserici) ?i deci mai credibilá. Pe de altá 
parte, protestante sunt divizati asupra gradului de coruptie a textului 
cártii naturii, un text corupt de Cádere $i de interventia fortelor ráului 
in lume. Pentru Luther sau Melanchthon, de pildá, citirea cártii naturii 
$i cunoajterea legilor naturii este posibilá, ba chiar dezirabilá, pentru 
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din religie sau din filozofie 50 . Dimpotrivá, omul trebuie sá se 
siráduiascá sá meargá inainte $i sá exceleze in [citirea] amán- 
durora, insá fárá sá uite nici un moment sá stea sub semnul 

i aritátii, sá se fereascá de vanitate, sá urmáreascá folosul, §i nu 
ostentada $i sá nu amestece aceste douá feluri de invátáturá 
íntre ele. 51 

In ce prívente proasta reputatie a invátáturii printre oamenii 
politici, aceasta pornejte de la credinta cá invátáturá inmoaie 
mintea umaná $i ii face pe oameni netrebnici in exercitiul ráz- 
boiului, ii stricá $i le pervertejte inclinarea spre politicá $i guver- 

ii are. Astfel se crede cá cititul ii face sá $ováie $i sá despice firul 
in patru, cá regulile $i axiomele invátate ii fac aroganti $i catego- 
rici, cá máretia exemplelor [istorice] ii indeamná sá piardá másura 
$i sá deviná nestápániti, iar inadecvarea lor ii face sá nu se mai 
potriveascá cu época in care tráiesc. 52 Se mai crede $i cá invátáturá 


cá in felul acesta credinciosul ajunge sá cunoascá efectele puterii divine 
(Kusukawa 1995). Pentru Calvin, textul cártii naturii este corupt, iar 
teología naturalá este teoretic imposibilá (Schreiner 1991). Despre modul 
in care are loe o schimbare a regulilor de citire pentru ambele cárti, vezi 
Harrison 1998, 2007. Despre modul in care Bacon preia $i folose$te 
aceste reguli de citire, vezi Briggs 1989. 

50 Aid intreaga filozofie este asimilatá operatiei de „citire“ a marii 
cárti a naturii. 

51 De$i paragraful pledeazá pentru importanta cunoajterii lumii 
naturale ?i a scrierilor sfinte, pentru citirea in paralel a cártii naturii §i a 
Scripturilor, Bacon subliniazá importanta separatiei metodologice intre 
aceste douá tipuri de invátáturá. Aceastá separatie intre „5tiintá“ (cunoa?- 
terea lumii naturale) $i „religie“ ajunge sá fie un loe común in scrierile 
baconiene $i o adeváratá piatrá de incercare pentru comentatorii lor. 

52 Referinta este la modelul umanist al invátárii din istorie, unde 
prin „istorie“ se intelege o colectie de exemple de comportament moral 
de urmat sau o serie de exemple de comportamente vicioase care trebuie 
evítate. Bacon ráspunde aici obiectiei generale care spune cá omul politic 
nu poate inváta din exemple istorice pentru cá acestea sunt inadeevate 
timpului; exemplele de comportament preluate de la antici nu se potrivesc 
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ii abate pe oameni de la actiunea directa $i de la viata in societate 
$i ii face iubitori de rágaz $i de izolare. Ca urmare, [se crede 
cá] invátátura aduce in cetate o inmuiere a disciplinei, astfel incát 
flecare om va fi mai degrabá gata sá sustiná $i sá argumenteze 
decát sá asculte $i sá indeplineascá poruncile ahora. Cu aceste 
prejudecáti in minte a cerut Cato 53 , unul dintre cei mai mari 
intelepti care au tráit vreodatá, ca filozoful Carneades 54 , venit 
in ambasadá la Roma - unde tinerii incepuserá sá se strángá 
imprejuru-i, vrájiti de dulceata $i eleganta elocintei lui - sá fie 
izgonit imediat, inainte de a infecta $i seduce mintile $i afectele, 
aducánd pe nesimtite o stricare a obiceiurilor $i ordinii din 
cetate. Din aceleaji prejudecáti, Vergiliu, punándu-ji pana in 
sprijinul patriei, dar in detrimentul propriei sale indeletniciri, 
a separat, in versuri celebre, política $i guvernarea de arte $i 
[10] jtiinte, dándu-le pe únele Romei, iar pe celelalte grecilor: Tu 
sá domnefti stápánind de lumii neamuri, romane /Asta ti-e arta 


fie pentru cá sunt prea nobile $i prea márete pentru contextul curtii renas- 
centiste, fie pentru cá, scoase din contextul lor istoric, sunt inadecvate 
sau irelevante. Despre sensurile termenului „istorie“, vezi Grafton 2007. 

53 Marcus Porcius Cato, „cel Bátrán“ sau ..Cenzorul" (234-149 i.Chr.), 
era un adversar al fi.lozofi.ei $i dispretuia cultura greacá in general. íi lúa 
adesea in derádere pe Socrate ?i pe Isocrate, iar pe fiul sáu il dojenea 
pentru interesul arátat culturii elenilor. Vezi Plutarh, Vietiparalele , „Viata 
lui Marcus Cato“ XXIII (Plutarh 1960-1971, II: 298-299). 

54 Cameades (214/213-129/128 i.Chr.), fondatoral Noii Academii, 
unul dintre cei trei filozofi atenieni venid la Roma in 156/155 i.Chr. 
pentru a cere iertarea unei amenzi impuse poporului atenían, ocazie cu 
care au tinut cáteva prelegeri ce s-au bucurat de un foarte mare succes. 
Plutarh, pe care se bazeazá Bacon, descrie astfel situada (Vieti paralele , 
„Viata lui Marcus Cato“ XXII): „Mai ales farmecul lui Carneades [...] 
punánd stápánire pe marile $i binevoitoarele auditorii [...] a umplut ceta- 
tea de vuiet. §i prin cetate se spunea cá un elen, neobijnuit de impre- 
sionant, ?i i-a atras $i i-a supus cu totul $i a insuflat tinerilor o stra§nicá 
dragoste, din pricina cáreia párásesc tóate celelalte pláceri ?i ocupadi, 
cuprinji fiind de entuziasm pentru filozofie“ (Plutarh 1960-1971, II: 297). 
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pe veci ! 55 Tot astfel vedem cum Anytos, acuzatorul lui Socrate, 
.1 formulat ca principal capát de acuzare impotriva acestuia faptul 
c a-i atrágea pe tineri cu puterea $i ingeniozitatea discursului 
sáu §i-i facea sá piardá respectul datorat legilor $i obiceiurilor 
i etátii, cá profesa o jtiintá periculoasá $i págubitoare care avea 
darul de a face rául sá para bine $i ascundea adevárul sub elo- 
c¡ uta $i ingeniozitatea discursului. 56 

Tóate aceste acuzatii la adresa cunoajterii, ca $i áltele ase- 
menea lor, au insá mai degrabá o aparenta de gravitate decát 
vreun fundament intemeiat. Aja cum ne aratá experienta, de-a 
lungul istoriei au avut mereu loe, atát in cazul persoanelor, cát 
si al timpurilor, intersectii ji concordante intre invátáturá ji 
virtutile rázboinice, ambele inflorind adesea in aceiaji oameni 
sau in aceeaji perioadá istoricá. ín ce privejte oamenii, nu putem 
da un exemplu mai bun, sau altul pe másurá, decát al perechii 
Alexandru cel Mare ji Iulius Cezar, dictatorul Romei; primul, 
clevul lui Aristotel, al doilea, rivalizánd ín elocintá cu insuji 
(iicero. Dacá, dimpotrivá, cáutám savanti care sá fi fost ji gene- 
rali, mai degrabá decát generali invátati, iatá-i pe tebanul Epa- 
minonda sau pe atenianul Xenofon: unul, invingánd puterea 
Spartei, celálalt fácánd primul pas inspre rásturnarea monarhiei 
persane. 57 Aceastá concordantá este chiar mai vizibilá atunci 
cánd privim nu oamenii, ci istoria, pentru cá epocile sunt obiecte 
de dimensiuni mult mai mari decát oamenii. ín Egipt ji Asiria, 
in Persia, Grecia sau Roma, aceleaji epoci au fost renumite atát 
pentru jtiinta armelor, cát ji pentru invátáturá lor; astfel incát 


55 Vergiliu, Eneida VI, 851-852 (Vergiliu 1980: 228). 

56 Platón, Apárarea lui Socrate 24 b -26 c (Platón 1975-1993,1: 23-26). 
De fapt, Meletos ii aduce aceastá invinuire, $i nu Anytos. Kiernan su- 
gereazá (OFB IV: 210) cá Bacon redacta aceste paragrafe avánd in fatá 
Plutarh, Vieti paralele , iar ín „Viata lui Cato“ se face referire la Socrate 
in capitolul ce urmeazá dupá relatarea episodului cu filozoful Carneades. 

57 Sursele lui Bacon sunt Plutarh, Vieti paralele $i Xenofon, Anabasis. 
Va trata aceste exemple mai pe larg cátre sfárjitul cártii I. 
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marii creatori, marii filozofi, marii comandanti sau legiuitori 
au tráit in aceleaji timpuri. Nici n-ar putea fi altminteri, pentru 
cá, aja cum la om corpul ji mintea se coc impreuná, ji tot im- 
preuná ajung la deplina maturitate, doar tária corpului dezvol- 
tándu-se putin mai devreme, tot aja in cetáti, in jtiinta rázboiului 
ji in cunoajtere, únele corespunzánd corpului, iar cea din urmá 
sufletului uman, gásim o concordantá sau o foarte stránsá succe- 
siune temporalá. 58 

Cát despre faptul cá invátátura mai degrabá stricá decát sá 
sprijine guvernarea politicá, acesta este un lucru prea putin 
probabil. Vedem adesea cá este o mare eroare sá lásám un corp 
natural pe mana medicinei empirice 59 ; practicanta acesteia au 
[11] de obicei cáteva retete favorite in care cred cu toatá tária ji pe 
care se aventureazá sá le incerce, insá fárá sá jtie nici cauzele 
bolilor, nici tóate simptomele pacientilor; fárá sá ia in seamá 
pericolul de a provoca accidente ji fárá sá aibá vreo idee despre 
metodele potrivite de tratament. O grejealá asemánátoare este 
sá ne incredem in avocad, cunoscátori ai legilor doar din prac- 
ticá, fárá o buná cunoajtere dobánditá din cárti. Acejtia se pierd 
foarte ujor atunci cánd chestiunea de care se ocupá le depájejte 

58 Vezi Ess, „Of Vicissitude of Things“: „ín tineretea unui stat, in- 
floresc ármatele; la maturitate, cunoajterea; apoi amándouá, pentru o 
vreme. lar la vársta declinului prospera artele mecanice ji comertul" 
(OFB XV: 176). 

59 Una dintre tíntele preferate ale criticii baconiene, medicina em- 
piricá lucreazá pe baza precedentului ji a studiului cazurilor individúale, 
prin incercare ji eroare, fará sá recunoascá posibilitatea unei cunoajteri 
teoretice a modului in care functioneazá corpul uman. Confruntarea 
traditionalá dintre medicina empírica ji cea teorética se reacutizeazá in 
a doua parte a secolului al XVI-lea ji este, se pare, relevantá in special pen¬ 
tru contextul englez in care apare acest text. Aja cum s-a arátat, in Anglia 
asistám in acelaji timp la o renajtere a galenismului (mediciná teorética) 
ji la o ráspándire a medicinei „empirice“ de influentá paracelsicá. Vezi 
McLean 2002, 2000, Harkness 2006, Gowland 2006. 
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ex perienta, in prejudiciul cauzei de care se ocupa. Prin acelaji 
miionament nu putem decát sá conchidem cá cetátile vor fi prost 
londuse dacá sunt lásate pe mana unor cármuitori empirici, 
fiirá ajutorul unor oameni cu adevárat invátati. Pe de altá parte, 
este cu sigurantá fals sá afirmám cá, vreodatá, vreo guvernare 
.1 f'ost din cale-afará de rea atunci cánd a fost lásatá pe mana 
¡nvátatilor. Chiar dacá oamenii politici s-au complácut din- 
lotdeauna sá-i ia in derádere pe invátati, numindu-i „pedanti“, 
lotuji in analele istoriei apar multe exemple care atestá cá 
guvernarea unor printi aflati la minorat a excelat adesea in fata 
giivernárii unor printi de várstá maturá (in ciuda marilor deza- 
vantaje pe care le prezintá un stat al cárui print este incá minor). 
Si aceasta pentru simplul motiv cá, in astfel de ocazii, cetatea 
s-a aflat, de fapt, in mana pedantilor. Aja a fost cetatea Romei 
i n timpul primilor cinci ani, mult láudati, ai minoratului lui 
Ñero, cánd puterea a fost in máinile invátatului Seneca 60 ; tot 
aja au fost cei zece ani din timpul minoratului lui Gordianus 
cel Tánár 61 , cánd guvernarea mult aplaudatás-a aflat in máinile 
lui Misitheus, un pedant. Aja a fost ji inainte de aceasta, in 


60 Lucius Annaeus Seneca (c. 4 i.Chr.-65 d.Chr.) a fost numit, im- 
preuná cu Afranius Burrus, mai intái tutorele lui Ñero, apoi a ramas 
sfátuitorul personal al impáratului in primii cinci ani ai domniei acestuia. 
Ñero ajunge impárat la 17 ani (54 d.Chr.), iar excesele sale incep abia 
dupa alungarea lui Seneca. Sursa lui Bacon este Tacitus, Anale XIII, 2 
(Tacitus 1995: 333), insá tema rolului jucat de Seneca in educarea lui 
Ñero ji a dezastruoasei sale guvernári este o tema recurentá in a doua 
jumátate a secolului al XVI-lea, angajánd atát apárátori ai filozofiei sene- 
cane (ca Justus Lipsius), cát ji critici ai acesteia (sau ai filozofiei in genere). 

61 De obicei, acest nume ii este dat lui Gordianus II, impárat román 
pentru mai putin de un an, in 238. Bacon se refera insá aici la urmajul 
sáu, Gordianus III, Marcus Antonius Gordianus Pius, impárat román 
intre 238 ji 244, care il are ca sfetnic, consilier ji profesor pe socrul sáu 
Timesitheus (in text „Misitheus“), filozof, retor, dar ji comandant militar. 
Vezi Iulius Capitolinus, „Cei trei Gordiani" (Iulius Capitolinus 1971: 
332-371). 
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timpul minoratului lui Alexander Severus 62 , o guvernare nu 
mai putin fericitá, de aceeaji factura, o cármuire a femeilor 
ajutate de invátátori $i perceptori. Mai mult, uitati-vá la guver- 
narea episcopilor Romei; exemplele nu lipsesc. Aja sunt, in tim- 
purile noastre, Pius V 63 sau Sixtus V 64 , care la momentul ocupárii 

62 Marcus Aurelius Severus Alexander, ímpárat al Romei intre 222 
$i 235, ultimul dintre impáratii sirieni. Ajunge impárat la 14 ani, mai 
intái sub tutela bunicii sale, Maesa, apoi a mamei sale, Iulia Avita 
Mamaea, care aduna imprejurul tánárului ímpárat o suitá de consilieri 
faimoji, printre care juristul Ulpianus sau istoricul Cassius Dio. Guver- 
narea este asiguratá de un comitet de 14 senatori $i un consiliu municipal 
de 14 persoane. Au loe reforme economice $i fiscale, incurajarea artelor 
§i a jtiintelor etc. Domnia se incheie cu múltiple ráscoale ale armatei, 
iar Alexander Severus $i mama sa sunt omoráti in 235. Vezi Aelius 
Lampridius, „Alexander Severus" (Aelius Lampridius 1971: 257—260). 

63 Pius V (1504-1572, papá intre 1566 $i 1572), cálugár dominican, 
inchizitor, profesor la Pavía, canonizat de Biserica catolicá, este unul din¬ 
tre papii care incearcá reformarea Bisericii $i impunerea dogmelor Conci- 
liului de laTrento (1545-1563), aplicánd o politicá de maná forte atát 
in interiorul statului papal, cát $i in afara lui. Este principalul motor al 
unei ligi antiturcejti, care obtine victoria in bátália de la Lepanto (1571), 
un eveniment evidentiat de Bacon in AHW (OFB VIII: 189) $i in Ess, 
„OfTrue Greatnesse of Kingdomes" (OFB XV: 98). Pius V este cel care 
o deciará ereticá pe regina Elisabeta $i o sprijiná deschis pe Mary Stuart. 

64 Sixtus V (1521-1590, papá intre 1585 §i 1590), cálugár franciscan, 
invátat, cunoscut ca mare predicator, o mare figurá a Contrareformei. 
ínainte de a ajunge cardinal este o vreme inchizitor general la Venetia, 
unde severitatea lui extremá stárnejte scandaluri §i obligá scaunul papal 
sá-1 recheme. Ca papá este mereu implicat in proiecte indráznete de 
cruciadá, de luptá impotriva turcilor, in aeduni de maná forte impotriva 
protestantilor. Reconfirmá excomunicarea reginei Elisabeta, il excomunicá 
pe Henric de Navarra (viitorul Henric IV al Frantei), sprijiná financiar 
Liga Catolicá in Franta $i promite sprijin financiar Armadei spaniole 
in incercarea acesteia de a cuceri Anglia. Sixtus V este de asemenea respon- 
sabil de revizuirea Vulgatei (versiune numitá „Sixtiná“ care apare la Roma 
in 1590). 




I'ÁIA carte 


79 


luuctiei se bucurau de o mare considerarle, in calitate de cálugári 
¡nvátati. 65 Veti constata cu ujurintá cá astfel de papi infaptuiesc 
lucruri mai importante, ji se bazeazá pe principii mai corecte 
ale cármuirii, decát cei care au ajuns la pontificat avánd in spate 
o educatie in ale politicii ji o practica dobánditá la curóle 
printilor. Chiar dacá invátatilor le lipsejte, poate, capacitatea 
ile actiune rapidá ji adaptabilitatea la ceea ce italienii numesc 
„i atiuni de stat“ - despre care acelaji Pius V nu putea auzi vor- 
bindu-se fará sá-ji piardá rábdarea, numindu-le náscociri impo- 
i riva religiei ji a virtutilor morale totuji, pe de alta parte ji 
pentru a compensa cele de mai sus, invátatii au de partea lor 
cunoajterea fundamentelor permanente ale religiei, justitiei, 
i > noarei ji virtutilor morale. Cata vreme acestea sunt cunoscute 
ji urmate cu perseverentá, nu mai este nevoie de celelalte 66 ; 
tot aja cum atunci cánd corpul este sánátos ji urmeazá o dieta [ 12] 
adecvatá nu mai are nevoie de vreun medicament. Pe de alta 
parte, nu poate fi vorba ca experienta unei singure vieti sá 
lurnizeze exemple $i sá prezideze tóate evenimentele unei exis- 
icnte. Pentru cá aja cum, uneori, nepotul, sau un alt descen- 
dent, seamáná mai degrabá strábunicului decát propriul sáu 
liu, multe evenimente ale prezentului se potrivesc mai bine unor 
exemple antice decát evenimentelor imediat precedente. ín 
sfárjit, inteligenta unui singur om nu poate suplini invátátura, 
tot aja cum mijloacele materiale ale unui singur om nu se pot 
másura cu vistieria comuná a statului. 


65 Meritá remarcat cá Bacon oferá aici ca exemplu de guvernare inte- 
leaptá pe doi dintre marii dujmani ai Angliei in secolul al XVI-lea, papii 
care au sprijinit pe fatá incercarea Spaniei de a invada Anglia ji com- 
ploturile impotriva reginei Elisabeta I. 

66 Sensul e cá o buná cunoajtere a fundamentelor religiei, justitiei, 
onoarei ji virtutii morale face ca „ratiunea de stat“ sá deviná superfluá. 
Bacon va relua aceastá temá in cartea a Il-a, in cadrul unei discutii mai 
generale despre guvernare in care se va pozitiona in cadrul controverselor 
filozofiei politice a timpului sáu. 
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ín privinta modului in care se spune cá invátátura seduce 
$i inclina mintea umaná catre política $i guvernare, sau, dim- 
potrivá, produce o repulsie $i o indispozitie a mintii, chiar dacá 
lucrurile ar sta aja, nu trebuie sá uitám cá invátátura oferáintot- 
deauna médicamente, tárie sufleteascá, sau remedii, $i este rareori 
cauza unor indispozitii sau infirmitáti. Chiar dacá, printr-o 
operatie ascunsá, produce uimire ji nehotáráre, pe de altá parte, 
cu aj utorul preceptelor ciar exprimate, cunoajterea ii invatá pe 
oameni cánd $i pe ce temeiuri sá ia o decizie sau cum sá suspende 
judecata, fará prejudicii, páná cánd pot sá-ji formeze o opinie 
intemeiatá. 67 Dacá ii face pe oameni categorici $i capabili sá 
actioneze dupá reguli stricte, ii invatá, de asemenea, care lucruri 
sunt, prin natura lor, demonstrabile ji care sunt simple con- 
jecturi. Ii invatá, de asemenea, folosul distinctiilor ji al excep- 
tiilor, precum ji sensul legilor ji al principiilor. Pe cei induji 
in eroare de neadecvarea exemplelor, o buná cunoajtere este cea 
care ii lámurejte asupra fortei circumstantelor, asupra erorilor 
care apar in folosirea comparatiilor, $i tot invátátura este cea 
care formuleazá atentionári impotriva aplicárii grejite a unor 
principii generale in cazuri particulare. In tóate aceste situatii, 
cunoajterea corecteazá, ji nu pervertejte. lar tóate aceste reme¬ 
dii au un mult mai mare efect dacá pátrund in minte cu aju- 
torul exemplelor. 68 Un om care trece in revistá erorile lui 


67 Formarea opiniilor urmeazá, pentru Bacon, urmátoarele etape: 
intelectului i se prezintá alternativele intre care trebuie sá decida; dacá 
nu existá dovezi suficiente in favoarea nici uneia dintre alternativele 
indícate, intelectul trebuie sá «suspende judecata 11 páná la obtinerea de 
dovezi suplimentare. Bacon sustine cá invátátura este cea care faciliteazá 
acest proces $i ne aratá cum sá luám decizii corecte sau, in lipsa posibi- 
litátii de a decide, cum sá suspendám judecata. 

68 Distinctia este intre invátarea prin exemple $i invátarea prin pre- 
cepte; vezi Seneca, Scrisori catre Luciliu, epístola XCV: „Nu totdeauna 
preceptele duc la fapte frumoase, ci numai cánd este o fire ascultátoare 
[...] faptele frumoase se realizeazáji prin precepte, dar nu numai prin 
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< liinent VII 69 , atát de viu descrise de Guicciardini 70 , sau erorile 
lui (acero, zugrávite de propriul sau condei in scrisorile catre 
Au ¡cus 71 , va $ti cum sá fuga de nehotáráre. Dacá se va uita apoi 
pesie erorile lui Focion 72 , va vedea unde duc incápátánarea $i 
111 11 cxibilitatea. Dacá va citi fabula lui Ixion 73 , va $ti sá se fereascá 
de superficialitate sau de imaginaria netinutá in fráu. Dacá va 
Ih.i seama la erorile lui Cato cel Tánár 74 , nu va vrea niciodatá 
s.i lie un antipod $i sá ia atitudine impotriva majoritátii. 

piceepte [...]. Sá propunem pilde vrednice de lauda: imitatori se vor 
r ,is¡“ (Seneca 1967: 352-367). 

< ’ 9 Clement VII, nepotul lui Lorenzo Magnificul, a fost papá íntre 
1523 $i 1534. Alianta lui cu Francisc I al Frantei impotriva impáratului 
mmano-german Carol V (Carol Quintul) a dus la cucerirea Romei de 
>.iire trupele imperiale. Clement VII a fost cel care 1-a excomunicat pe 
11enríe VIII, pierzánd astfel Anglia dintre potentialii aliad catolici. 

70 Francesco Guicciardini (1483-1540), umanist, secretar, comisar 
.il .irmatei papale. Bacon se referá la modul in care Guicciardini a descris 
■iciiunile $i erorile papei Clement VII in Storia d’Italia (scrisá intre 1537 
si 1540, publicatá incomplet in 1561 $i in intregime in 1564), cártile 
XVI-XX. Cartea a fost tradusá in englezá (nu toemai fidel) de cátre 
(ieofFrey Fenton, The historie ofGuicciardin, conteiningthewares ofltalie 
and otherpartes (London, 1579), cunoscánd apoi incá douá edidi (1599, 
líil 8). Despre Bacon $i Guicciardini, vezi Luciani 1947. 

71 Cicero, Scrisori cátre Atticus XVI, 7 (Cicero 1977, II: 519). Cicero 
¡si justificá absenta de la Roma, fiind plecat intr-o cálátorie pe care Atticus 
mitial o aprobase, insá acum i-o reproba. 

72 Focion, general atenían din secolul al IV-lea i.Chr. Vezi Plutarh, Vieti 
l'iiralele, „Viatalui Focion" (Plutarh 1960-1971, V: 13—43). Eroarea citatá 
.lid este refuzul de a crede in trádarea lui Nicanor (care complota sá puná 
mana pe Pireu), grejealá care a dus la executia lui Focion pentru trádare. 

73 Atunci cánd Ixion a incercat sá o siluiascá pe Hera, Júpiter a substi- 
niit-o pe zeitá cu un ñor. Din impreunarea lui Ixion cu acest ñor s-au 
náscut centaurii; vezi Pindar, Pythianice II, xxi (Pindar 1974-1977, 
II: 12-13). Bacon folosejte acest mit antic pentru a vorbi despre pericolele 
imaginatiei „inflamate“ $i „vaporoase“. 

74 Marcus Porcius Cato (Cato din Utica sau Cato cel Tánár, 95-46 
i.Chr), stránepotul lui Cato cel Bátrán. Sursa lui Bacon este in continuare 
Plutarh, Vieti paralele, unde Cato cel Tánár apare citat, ca exemplu de 
nehotáráre, in „Viata lui Focion" III (Plutarh 1960-1971, V: 15). 
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In privinta opiniei dupa care cunoajterea i-ar dispune pe oa- 
meni catre o viatá retrasa ji comodá, impingándu-i catre pácatul 
lenei, nu putem spune decát cá ar fi din cale-afará de ciudat 
ca tocmai ceea ce tiñe mintea omului intr-o continua mijcare 
ji agitatie sá incurajeze lenea; pe de alta parte, putem ujor afirma 
contrariul: nici un alt soi de oameni nu iubejte munca in sine, 
[13] in afará de invátati. Toti ceilalti o respecta din cauza profitului: 
de la mercenarul care-ji iubejte munca doar din cauza plátii, 
sau de dragul gloriei, pentru cá vrea sá creascá in ochii altora 
ji sá-ji sustiná o reputatie care altminteri s-ar toci, la cei ce mun- 
cesc cu gandul la averea pe care o au, cu bucurie sau cu necaz; 
de la cei care exercitá astfel un talent oarecare, cu care se mán- 
dresc, reujind astfel sá se mentiná in toane bune ji sá-§i pástreze 
buna párere despre ei injiji, la cei pentru care munca inseamná 
doar un instrument pentru a atinge cine jtie ce alt scop. Aja 
cum se spune despre falsele valori, cá pentru anumiti oameni 
valoarea este doar in ochii care prívese, tot astfel, pentru asemenea 
oameni, hárnicia este in ochii celor care privesc, sau, cei putin, 
se referá mereu doar la propriile lor intreprinderi. Numai cei 
cu adevárat invátati iubesc munca ji vád in ea o activitate in acord 
cu natura, necesará pentru a obtine sánátatea mintii, tot aja cum 
exercitiul fizic este necesar pentru sánátatea corpului, gásind 
astfel plácere in chiar actiunea insáji, ji nu in rásplata ei. Astfel, 
dintre toti oamenii, acejtia sunt cei mai neobositi cánd vine vorba 
de orice activitate care le retine atenúa ji le stápánejte mintea. 

lar dacá vreun om este laboríos in citit ji studiu, ji totuji 
lenej cánd vine vorba de actiune in viata publicá, aceasta trebuie 
sá fie urmarea vreunei slábiciuni a corpului sau a vreunei moli- 
ciuni a spiritului. Aja cum spune Seneca: Unii tráiesc atát de 
mult in intuneric, incát atunci cánd ajung la luminá se aflá in 
incurcáturá 7 5 Nu este deci vina invátáturii; ji chiar dacá o 

75 Parafrazá la Seneca, Scrisori catre Luciliu , epístola III: „Unii se retrag 
intr-atáta la intuneric, incát tot ce-i la lumina zilei li se pare tulbure“ 
(Seneca 1967: 6). 
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.mumita parte a naturii acestui om il face sá se dáruiascá cu¬ 
ín lajterii, nu cunoajterea a fost aceea care i-a modelat natura cu 
■i.m leí de slábiciuni. 

ín privinta faptului cá invátátura ia prea mult timp sau are 
nc voie de un rágaz special, putem spune cá cei mai activi $i 
mai ocupad dintre oameni — in trecut sau in prezent — au avut 
ele-a lungul vietii lor, fará indoialá, multe perioade de rágaz, 
i and au a§teptat pur $i simplu sá-ji reia activitatea (cu exceptia 
< elor care sunt inceti $i repetitivi, sau din cale-afará de ambitioji, 
amestecándu-se mereu in tot felul de lucruri pe care mai bine 
le-ar lása ahora), astfel incát intrebarea e cu ce anume se pot 
limpie aceste spatii de rágaz $i cum trebuie ele tráite: cultivánd 
plácenle sau sporind invátátura? Dupá cum bine i-a ráspuns 
1 )emostene adversarului sáu Eschine, un om dedat plácerilor, 
i are i-a spus cá discursurile sale miros a opait 76 : e, intr-adevár, 
o more diferente intre lucrurile pe care tu // eu le facem la lumina 
opaitului. Astfel, nimeni nu trebuie sá se teamá cá invátátura 
va inlocui viata activá; dimpotrivá, ea ii va pástra mintea in buná 
siare $i o va apára impotriva lenei $i a plácerilor, care, altminteri, 
ar putea-o lúa in stápánire, in detrimentul ambelor. 77 

In privinta opiniei dupá care invátátura ar submina reverenta 
datoratá legilor $i guvernárii, aceasta este cu sigurantá o simplá 
calomnie $i nu are nici o urmáde adevár. A spune cá oarba ascul- [14] 
lare ar fi un temei mai bun al obligatiilor noastre decát datoria 
invátatá $i inteleasá este totuna cu a sustine cá un orb dus de 
maná umblá mai bine decát cineva cu vedere perfectá. Faptul 

76 In sensul in care se vede in ele indelungatul efort de pregádre, 
desfajurat la lumina opaitului. 

77 Argumentul lui Bacon se construiejte pe fundalul unei discutii ca- 
racteristice Rena^terii cu privire la avantajele fi dezavantajele vietii active, 
i espectiv contemplative. Bacon nu propune alegerea in favoarea uneia 
din ele, ci impácarea celor douá; folosirea intervalelor de rágaz pentru a 
spori cunoafterea, in folosul general al unei vied active, in slujba cetátii 
(sau in slujba umanitádi). 
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cá invátátura ii face pe oameni blánzi, generoji, atenti $i u$or 
de guvernat, pe cánd ignoranta ii face intortocheati, supárácioji 
$i violenti nu poate fi contestat de nimeni. Sá ne gándim doar 
cá cele mai barbare, cele mai necivilizate $i mai ignorante epoci 
au fost, in acelaji timp, un necontenit teatru al neintelegerii, 
revoltelor $i schimbárii. 

Cát despre judecata lui Cato Cenzorul 78 , cred cá acesta a 
fost indeajuns pedepsit pentru blasfemia sa la adresa invátáturii, 
chiar in acelaji fel in care a fost adusá ofensa: a ajuns sá treacá 
de jaizeci de ani $i a fost cuprins de o mare dorintá de a merge 
din nou la jcoalá pentru a inváta limba greacá ji a fi in stare 
sá citeascá scrierile filozofilor; lucru care demonstreazá in mod 
convingátor cá cenzura pe care o aducea in tinerete invátáturii 
grecejti era mai degrabá un mod de a-$i da importantá decát 
o ilustrare a opiniilor sale interioare. lar in privinta versurilor 
lui Vergiliu, chiar dacá acestuia ii plácea sá braveze scriind despre 
romani $i arta imperiului, lásánd pentru altii artele supujilor 
Romei, un lucru e ciar, $i anume cá romanii n-au ajuns in 
culmea puterii imperiale páná ce n-au adus la perfectiune cele- 
lalte arte. Aja se face cá, in timpul primilor doi cezari 79 care au 
dus la perfectiune artele guvernárii, ii gásim $i pe cel mai mare 
poet, Vergilius Maro, pe cel mai bun istoriograf, Titus Livius, 
pe cel mai mare anticar, Marcus Varro 80 , pe unul dintre cei 
mai mari oratori ai tuturor timpurilor, Marcus Cicero. 

lar in ce privejte acuzatiile la adresa lui Socrate, sá nu uitám 
cum erau vremurile in care a fost acuzat. Epoca celor treizeci 
de tirani — adicá guvernarea celor mai mizerabili, celor mai sán- 
geroji, celor mai plini de invidie bárbati care au guvernat 

78 Judecata critica la adresa filozofilor exprimatá mai sus. Vezi p. 74. 

79 Adicá Cezar (102-44 i.Chr.) $¡ Octavian Augustus (63 i.Chr. - 
14 d.Chr.). 

80 Marcus Terentius Varro (116-27 i.Chr.), filolog §i anticar; se cu¬ 
nóse titlurile a peste 50 de volume pe care le-ar fi scris, din care doar 
douá s-au pástrat (pardal), De lingua latina $i De re rustica. 
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vreodatá - nici nu s-a terminat bine, cánd Socrate, din care ei 
au facut un criminal, a fost transformat intr-un erou, iar numele 
sáu a fost acoperit de onoruri . 81 Aceleaji discursuri [socratice], 
considérate de judecátorii sai drept corupátoare de moravuri, 
au ajuns sá fie recunoscute ca suverane remedii morale $i o 
adeváratámedicina a mintii, $i cu aceastá faimá au $i ajuns pana 
la noi. Ce ráspuns mai bun putem da acelor oameni politici 
care, cu simulatá gravitate $i severitate capricioasá au avut 
indrázneala de a pángári cu acuzatiile lor insáji cunoajterea? 
O astfel de demonstratie, totuji, nu ar avea rost in timpurile 
noastre, o época in care cunoajterea se aflá la mare pret dupa 
cxemplul celor doi principi invátati, regina Elisabeta $i Majes- 
tatea Voastrá fiind precum Castor 5 i Polux, stele strálucitoare 82 , 
cu luminá puternicá $i influentá benéfica asupra tuturor bár- 
batilor nobili ai acestui regat. Cine $tie insá dacá eforturile 
noastre vor rezista timpurilor? 

A venit insá vremea sá ne ocupám de a treia categorie de 
acuzatii $i calomnii la adresa cunoajterii, $i anume cele care 
vin chiar din partea invátatilor in$i$i. Acestea sunt $i cele mai 
dáunátoare $i mai greu de inláturat. Ele se pot referi la soarta 
invátatilor, la moravurile lor sau la natura studiilor pe care le 
fac. Prima nu stá in puterea lor; moravurile nu sunt ceva carac- 
teristic doar invátatilor, astfel incát ar trebui sá ne preocupám 
doar de natura studiilor lor. Cum insá nu vorbim aici doar pe 
másura adevárului, ci luám in considerare prejudecátile $i opi- 
niile populare, nu este deplasat sá vorbim putin, mai intái, de 


81 Bacon plaseazá (in mod eronat) acuzarea $i condamnarea lui Socrate 
in timpul guvernárii celor 30 de tirani (404-403 i.Chr.). Wolff sugereazá 
(Wolff 1910-1912,1: 39) cá la originea confuziei se aflá faptul cá Bacon 
aveain minte pasajul din Montaigne, Eseuri I, 20 (Montaigne 1966-1971, 
I: 84). Rossi propune (Bacon 1973: 145) o alta sursá, 5 i anume Seneca, 
Despre linipea spiritului V, 2-3 (Seneca 2004, II: 115). 

82 Horatiu, O de I, iii, 2: „a$trii cei strálucitori, fratii gemeni ai Elenei“ 
(Horatiu 1980, I: 77). 
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primele douá. Astfel, prostul renume atribuit cunoa$terii ca 
urmare a sortii nenorocoase $i a conditiei precare a invátatilor 
se trage de la contemplarea sáráciei acestora, a vietii lor retrase 
sau a conditiei lor modeste in societate. 

ín ce prívente lipsurile, sau faptul ca indeob§te invátatii incep 
adesea cu foarte putin $i nu se imbogátesc la fel de repede ca 
alti oameni, pentru cá nu-$i convertesc la fel de repede eforturile 
in bani $i profit, ar fi bine sá lásám formularea argumentelor 
bine cunoscute in apárarea sáráciei in seama cálugárilor. Dupá 
cum spunea $i Machiavelli: Regatul clerului s-ar fi apropiat de 
mult de sfiárfit dacá, reputaría fi reverenta in fiata sáráciei cálu¬ 
gárilor n-arfi compensat scandalul exceselor fi vanitátilor episco- 
pilorfiprelatilor , 83 ín mod similar, s-ar putea spune cá strálucirea 
$i rafinamentul principilor s-ar fi transformat de mult in primi- 
tivism $i barbarie, dacá sárácia invátatilor n-ar fi contribuit la 
mentinerea unei vieti onorabile $i civilízate. Dar chiar fará aceste 
avantaje, e de remarcat cát de onoratá era sárácia in anumite 
epoci ale Republicii romane, de$i aceasta era un stat fará contra- 
dictii . 84 Dupá cum spune Titus Livius in introducerea sa, cá, 
dacá nu cumva se lasá ínjelat de afectiunea pe care o are fatá 
de subiectul studiilor sale, n-a existat vreodatá un stat mai mare, 
sau maipur, sau mai bogat in exemple bune, cát e lumea de mare; 
n-a existat vreodatá unul in care avaritia fi luxul sá fi apárut 
atát de tárziu; nici vreunul in care sárácia fi cumpátarea sá fie 
atáta timp tinute la mare ono are . 85 


83 Machiavelli, Discursuri asupra primelor zece cárti ale luí Titus Livius 
III, 1, referindu-se la sfántul Francisc ?i sfántul Dominic. 

84 Scopul oricárei guvernári fiind prosperitatea cetátenilor, faptul 
cá o guvernare valorizeazá sárácia poate párea paradoxal. Desigur, dupá 
cum se va vedea in continuare este vorba de o conexiune intre austeritate 
$i moralá. 

85 Titus Livius, De la fundarea Romei, „Prefatá“ (Titus Livius 1959— 
1963, I: 3). 




JTÁ1A CARTE 


87 


Chiar ji dupa ce statul román n-a mai fost la fel, ci a inceput 
s.í degenereze, invátatul care a luat asupra sa sarcina de a -1 sfatui 
I >c insuji Iulius Cezar cum sá inceapá, dupa victorie, recon- 
•j ructia statului, a pus pe primul loe, inaintea tuturor celorlalte, 
u iiuntarea la pretuirea fará másurá a bogátiei. Cu adevárat 
acestea fi alte vele vor disparea atunci cánd bogada nu va mai fi 
(¡norata /i cánd magistraturile ¡i alte functii rávnite de toti nu 
ror mai putea fi cumpárate. 86 

Pentru a incheia cu acest punct, dupa cum bine s-a spus cá 
imbujorarea este culoarea virtud? 7 , chiar dacá uneori rojeara obra- 
/.ului este provocatá de viciu, tot aja s-ar putea spune cá sárdeia 
este soarta virtutii, chiar dacá originea ei poate fi in mod egal 
si proasta guvernare, ji simpla conjuncturá. Solomon insuji s-a 
pronuntat asupra ei atát cenzuránd-o, Cel care se grábente sá se 
imbogáteascá nu vafi inocent 88 , cát ji transformánd-o in precept 
de urmat: Cumpárá adevárul, dar nu-l vinde; /i la fel cu intelep- 
ciuneap cunoa¡terea 8 ^\ spunánd prin aceasta cá trebuie sá chel- 
mim averi pentru a ajunge la cunoajtere, ji nu cunoajtere 
pentru a aduna avere. ín privinta acuzatiilor comune conform 
cárora invátatul tráiejte o viatá retrasá, contemplativá, aceasta 
este o temá foarte bine cunoscutá. Fiecare o jtie foarte bine 
argumenta: nu trebuie decát sá laude avantajele unei vieti con- 
templative, fará pácate, ji sá sublinieze dezavantajele vietii active 
in privinta sigurantei, libertátii, plácerii ji demnitátii sau cel 
putin lipsa umilintelor. De practicat insá n-o practicá nimeni. 

86 Invátatul care 1-a sfatuit pe Cezar a fost Sallust, presupusul autor 
al discursului Ad Caesarem senem de re publica orado, de unde provine 
citatul preluat de Bacon. 

87 Diogenes Laertios, Despre vietilepdoctrínelefilozofilorV1 , 54 o atri- 
buie luí Diogene Cinicul: „Altádatá, dánd peste un tánárcare rojea, ii spuse: 
«Bravo, aceasta este culoarea virtutii» 11 (Diogenes Laertios 1963: 309). 

88 Pildele lui Solomon 28: 20. 

89 Pildele lui Solomon 23: 23. 
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Un astfel de discurs se potrivejte prejudecátilor oamenilor, in 
ce privejte exprimarea, $i se bucurá de consimtámántul lor, cánd 
vine vorba de actiune. Nu voi adáuga deci decát atát: oamenii 
mari, uitati de guvernarea pe care au slu-jit-o $i tráind departe 
de ochii semenilor lor, sunt precum chipurile lui Cassius $i 
Brutus la funeraliile Iuniei; prin faptul cá portretele lor nu erau 
printre cele prezente la inmormántare, insáfi absenta lor leJacea 
mai vizibile decát tóate celelalte )0 , dupa cum ne spune Tacitus. 

ín ce privejte slujbele care le sunt oferite, ceea ce stárne$te 
de obicei dispretul la adresa invátatilor este cá lor li se atribuie 
de obicei educarea tinerilor. Cum tineretea este o várstá care 
nu se bucurá de nici o autoritate, aceeaji deriziune este transfe- 
ratá asupra indeletnicirilor care au de-a face cu tineretea $i care 
se ocupá de educarea tinerilor. Cát de nedreaptá este o asemenea 
estimare se poate vedea u$or - dacá renuntám sá judecám lucru- 
rile conform prejudecátilor comune $i le aplicám másura ratiu- 
nii - atunci cánd observám cá oamenii sunt in general mai 
curioji sá vadá ce se poate pune intr-un vas nou, decát intr-unul 
deja folosit; sau in ce fel de pámánt se poate cultiva o plantá 
tánárá, mai degrabá decát o plantá care a inflorit deja. Prin 
urmare, perioadele timpurii ale tuturor lucrurilor sunt cele de 
care ne ocupám cu cea mai mare grijá. Dupá cum spuneau 
rabinii evreilor 91 : Tinerii vo¡tri vor avea viziuni; bátránii vor visa 
vise? 2 Nu inseamná asta cá tineretea este pretioasá? Viziunile 
sunt, desigur, mai aproape de manifestárile divine decát sunt 
visele. Cu tóate acestea, invátatii au fost adesea luati in rás de 
autorii dramatici, sub acuzatia cá ii maimutáresc pe tirani. lar 


90 Tacitus, Anale III, 76 (Tacitus 1995: 180). Portretele lui Cassius 
$i Brutus, ucigajii lui Cezar, nu au fost purtate la procesiunea funerari 
a Iuniei Tertia, sotia lui Cassius $i sora vitregá a lui Brutus. 

91 Wright il indica (Bacon 1876: 273) pe rabinul Isaac Abravenel 
(1437-1508), comentator alcartii lui Ioil. Vezi Ess, „OfYouth and Age" 
(OFB XV: 131). 

92 Ioil 3: 1. 
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. ontemporanii nojtri s-au obi$nuit sá fie cu totul neglijenti in 
|>i i vinca alegerii profesorilor $i tutorilor. §i totu$i, intelepciunea [ 17 ] 
.miicá a celor mai invítate dintre timpuri a formulat de multe 
ni i plángerea justa dupa care guvernarea a fost mereu mult prea 
11 reocupa tá de legi $i mult prea putin interesatá de educatie. 
Kccent, aceastá excelentá preocupare a disciplinei antice a renás- 
i m in colegiile iezuitilor 93 , despre care, chiar dacá in privinta 
superstitiilor lor pot spune cu cátsunt mai buni, cu atat e mai 
>ini H , totu$i, in ce privejte punctul de mai sus $i áltele privind 
mvátátura umanioarelor $i a filozofiei morale, pot spune pre- 
■ u m Agesilaus inamicului sáu Farnabasus, E¡ti atat de bun, incctt 
mi-a} don sáfii de partea noastrá 95 . Cam atat despre discredi- 
i.irea invátáturii pornind de la starea materialá a invátatilor. 

In privinta moravurilor invátatilor, ele se referá la lucruri 
peí sonale $i individúale: fará indoialá cá existá $i printre acejtia, 
t a $i in alte profesiuni, oameni de tóate temperamentele; insá 

93 Colegiile iezuite reprezentau, la momentul in care este scrisá aceastá 
i .irte, cea mai avansatá forma de invátámánt, cu o curricula diferiti de 
i ca a universitádlor $i un alt mod de a intelege educada. Spre deosebire 
de universitátile traditionale, colegiile iezuite propuneau un studiu mult 
mai serios al matematicilor, fizicii, limbilor dasice (Dear 1995). ín acelaji 
limp, educada in colegiile iezuite este foarte standardizará ?i aceeaji peste 
iot (in 1605 existá peste 250 de colegii iezuite in Europa), reglementatá 
de documentul intitulat Ratio studiorum. Pe de altá parte, aceastá remarcá 
i i cbuie inteleasá ?i in context istoric. In Anglia elisabetaná $i iacobitá, 
u zuitii reprezintá dujmanul. Polémica antiiezuitá este in floare la ince- 
putul secolului al XVII-lea ji se acudzeazá in 1605, odatá cu celebrul 
(iomplot al Prafului de Pujcá $i cu agravarea sanctiunilor impuse catoli- 
i ¡lor in general. Cu tóate acestea, Bacon nu va elimina remarcile pozitive 
l.i adresa ordinului iezuit din DAS, ba chiar va sugera cá noile institudi 
de producere a cunoajterii trebuie sá emuleze organizarea ordinului. 

94 Diogenes Laertios VI, 46: „Diogene [Cinicul] ii spuse: «Cucátjoci 
mai bine, cu atat va fi mai ráu pentru tine»“ (Diogenes Laertios 1963: 307). 

95 Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Agesilaus" XII (Plutarh 1960-1971, 

IV: 194). 
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cum nu este deloe neadevárat ce se spune, $i anume cá studiile 
se reflecta in moravuri 96 , invátátura are o mare influentá asupra 
moravurilor acelora care i$i petrec viata in compania ei. ín ce 
má prívente, dupa o trecere in revista atenta $i nepártinitoare, 
eu n-am reujit sá gásesc vreun motiv de dizgratie a cunoajterii 
care sá proviná din moravurile invátatilor, in másura in care 
ii reprezintá ca invitad. Se poate vorbi cel mult de o grejealá 
comuna, pe care o gásim la Demostene, la Cicero, la cel de-al 
doilea Cato, la Seneca $i la muid altii: din cauzá cá timpurile 
despre care citim sunt indeobjte mai bune decát timpurile in 
care tráim, iar indatoririle predícate mai bune decát cele prac¬ 
tícate, invátatii merg uneori prea departe, din dorinta de a duce 
lucrurile la perfectiune, a reduce coruptia moravurilor $i a le 
face pe acestea din urmá demne de onestitatea preceptelor, $i 
astfel formuleazá exemple prea greu de urmat. §i totuji, se intál- 
nesc destule exceptii printre invitad. Solon, intrebat dacá a dat 
concetátenilor sái cele mai bune legi, a ráspuns cu intelepciune: 
Cele mai bune dintre cele pe care arfi fost dispup sá le urmeze ? 1 
Cát despre Platón, gásind el cá in adáncul sufletului nu poate 
fi de acord cu moravurile corupte ale tárii sale, a refiizat sá ocupe 
vreo fiinctie in cetate, spunánd cá patria trebuie slujitá precum 
párintii, cu respectuoase incercári de a convinge, $i nu cu ad- 
monestári. 98 Tot aja, consilierul lui Cezar a spus Nu incercati 

96 Ovidiu, Heroide XV, 83, citat $i in Ess, „Of Studies" (OFB XV: 
153) ?i PFE (Bacon 1883: 368). 

97 Plutarh, Vietiparalele , „Viata lui Solon" XV (Plutarh 1960-1971, 
I: 213). 

98 Platón, Criton 51 1_c : „Oare ai ajuns atát de intelept incát sá nu-ti 
dai seama cá tara este mai presus de tatál táu, ji de mama ta, $i de toti 
strábunii tái: mai vrednicá de respect, mai augustá $i mai sfántá? [...] 
Cá trebuie, mai mult decát pe tatál táu, sá o respecti, sá n-o infrunti ?i 
sá-i faci pe plac chiar cánd e asprá cu tiñe [...]. Cáci nu e oare o nelegiuire 
sá folosejti violenta íatá de mama sau de tatál táu $i cu atát mai mult fatá 
de patria ta?" (Platón 1975-1993, L 71-72) $i Scrisoarea a Vil-a 331 c : 
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sá restauran instituidle originare core, datoritá coruptiei moravu- 
rilor, sunt privite cu dispret iar Cicero a identificat aceeaji 
croare la Cato cel Tañar, scriindu-i prietenului sáu Atticus cá 
opiniile lui Cato sunt excelente, insá fac uneori ráu statului, pentru 
ai el vorbe¡te de parca am trái cu totii in República lui Platón, 
y nu in cloaca lui Romulus 100 . Acelaji Cicero a incercat sá scuze 
si sá interpreteze tendinta filozofilor de a merge prea departe 
si de a formula precepte morale prea severe, spunánd acefti 
mae§tri ai virtutii au stabilit standardul de virtute mai sus decdt 
¡>oate natura sá indure, toemai pentru ca in incercarea noastrá de 
,i-l atinge sá ajungem páná la nivelulpotrivit 101 . El insu$i ar fi [ 18 ] 
putut insá spune Nu pot actiona pe másura propriilor mete 
precepte 102 , pentru cá aceasta a fost, adesea, grejeala lui. 

O altá grejealá, de aproape aceeaji naturá, poate fi adesea 
intálnitá la invátati: ei pun adesea bínele $i onoarea tárii sau 
.i stápánilor lor inaintea propriilor lor interese sau chiar a pro- 
priei vieti. Dupá cum le spunea Demostene atenienilor: Bine- 
voiti sá observan cá sfaturile pe core vi le dau nu sunt din acelea 
t are sá má ridice in ochii vo¡tri, coborándu-vá pe voi printre ceilalti 
greci, ci ele sunt astfel incát uneori nu este deloe in interesul meu 
sá le formulez; ele sunt insá intotdeauna spre bínele vostru. 103 Tot 

..consider insá cá nu se cade sá folosejti constrángerea pentru tatál sau pen- 
ii u mama ta [...]. Dupá un asemenea principiu s-ar cuveni, pentru un om 
cu judecatá, sá se comporte $i in materie de política 1 (Platón 1997: 102). 

99 Sallust, Epístola I ad Caesarem, De república ordinanda. 

100 Cicero, Scrisori catre Atticus II, 1: „totu$i el, fiind cáláuzit de cele 
inai cúrate intentii ?i de neclintita lui buná-credintá, aduce uneori 
prejudicii Statului. Cáci el vorbejte ca despre Statul lui Platón $i nici- 
ilecum despre cele ce se petrec in scursoarea lui Romulus" (Cicero 1977, 

I: 110). 

101 Cicero, Pro Murena XXXI, 65. 

102 Ovidiu, Ana iubirii II, 548: „ínsumi eu sfatul ce dau nu urmez" 
(Ovidiu 1977: 226). 

103 Demostene, Asupra situatiei din Chersones 71: „Eu insá a$ putea 
spune cá activitatea mea publicá nu are nimic asemánátor cu actiunea 
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aja, Seneca, dupa ce a consacrat a$a-numitul Quinquennium 
Neronis 104 , spre gloria eterna a tuturor invátatilor chemati vreodatá 
sá guverneze, a continuat sá ofere sfaturi oneste, loiale ji inde¬ 
pendente, chiar ji dupa ce stápánul sáu s-a transformat intr-un 
dictator corupt. Nici n-ar fi putut fi altminteri; cunoajterea 
inzestreazá mintile oamenilor cu conjtiinta fragilitátii propriilor 
lor persoane, cu certitudinea faptului cá orice avere este efemerá, 
precum ji cu credinta in demnitatea sufletului ji a vocatiei 
personale, astfel incát le este imposibil sá puna vreo márire 
lumeascá drept scop pentru propria lor existentá. Ca urmare, 
invátatii sunt dornici sá facá voia Domnului ji sá asculte de 
stápánii pe care Dumnezeu i-a ránduit deasupra lor (regii sau 
conducátorii statelor pe care le slujesc), dupá cum s-a ji spus: 
¿ata, am cáftigatpentru tine 10i , $i nu am cáfiigatpentru mine. 
Dimpotrivá, bárbatii politici supuji coruptiei, ale cáror gán- 
duri nu au fost bine fixate cu ajutorul invátáturii, intru iubirea 
ji intelegerea propriilor indatoriri; cei care nici n-au privit 
vreodatá imprejurul lor, in cáutarea universalului, se iau mereu 
pe ei injiji drept referintá absolutá, raporteazá tóate lucrurile 
la ei injiji ji ajung sá se creadá centrul lumii, de parcá tóate 
liniile s-ar intálni in propriul lor destin. Acejtia nu sunt nici- 
odatá in stare sá ducá cu bine prin tóate furtunile ceea ce a 


politici a unor astfel de oameni $i cá, de$i este just cá am posibilitatea 
ca $i altii sá acuz, sá lingujesc, sá confisc $i sá fac tot ceea ce fac <¡i ei, in 
ruptul capului nici n-am primit vreodatá un asemenea rol $i nici nu m-am 
lásat atras de cájtig sau de ambitii, ci fárá incetare vá róstese discursuri 
care aduc pentru mine mai putiná fávoare decát pentru multi altii, 
discursuri care insá pe voi, dacá m-ati asculta, v-ar face mai puternici" 
(Demostene 1969: 117). 

104 Primii 5 ani de domnie ai lui Ñero (54-59), adesea considerad o 
perioadá fastá pentru Roma. Seneca, perceptorul lui Ñero, a detinut prac- 
tic puterea ¡mpreuná cu Afranius Burrus. Vezi nota 60 ( supra ). 

105 Parabola talantilor, Matei 25: 20. 
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mai ramas din corabia statului lor, fiind mereu prea preocupad 
de barca de salvare a propriului lor interes. ín schimb, cei care 
inteleg greutatea §i importanta indatoririlor, cei care au jtiintá 
de limitele iubirii de sine 106 , $tiu sá se foloseascá dupa cum se 
cuvine de rangul lor 107 $i $tiu sá-§i faca datoria, chiar in mijlocul 
cclor mai mari pericole. lar dacá pot sá rámáná fermi in timpul 
controverselor $i rebeliunilor, acest lucru se intámplá mai de- 
grabá din cauza respectului pe care, uneori, pártile beligerante 
il aratá onestitátii, decát ca urmare a vreunui avantaj propriu, 
de moment. Cát privejte sensibilitatea $i fermul sentiment al 
datoriei cu care invátátura inzestreazá mintea umaná, indiferent 
de intorsáturile sortii, oricát le-ar dispretui cei cu principii co- 
rupte, acestea sunt unanim recunoscute $i necesitá, deci, mai 
putine argumente in apárarea lor. 

O altá grejealá comuná invátatilor, mai u§or de apárat decát 
de negat, este incapacitatea acestora de a se adapta cazurilor [19] 
$i persoanelor individúale. Aceastá lipsá de flexibilitate poate 
avea la origine douá cauze: pe de-o parte, poate fi vorba de 
faptul cá deschiderea mintii lor se poate cu greu limita la obser- 
varea minutioasá, la examinarea persistentá a naturii $i obiceiu- 
rilor unei singure persoane: o treabá de indrágostit, mai degrabá 
decát de intelept. Dupá cum se spune: Fiecare estepentru celálalt 
un teatru suficient de íncápátor. m Cu tóate acestea, voi sustine 
cá acela care nu-$i poate contracta $i focaliza mintea in aceeaji 


106 ín multiplele scrieri morale sau devotionale din a doua parte a 
secolului al XVl-lea, iubirea de sine este principala cauza a tuturor viciilor 
si poarta de intrare prin care coruptia i$i lace loe in suflet. Majoritatea 
preceptelor morale prívese diferitele modalitáti prin care omul poate estima 
$i tiñe sub control manifestárile iubirii de sine. 

107 O trimitere la conceptia dupá care datoria moralá se definejte 
ín mod diferit ín functie de locul pe „scara fiintei“, respectiv in societate. 

108 Seneca, Scrisori catre Luciliu , epístola VII, atribuind lui Epicur 
aceastá maximá: „un singur om este pentru altul un teatru intreg“ (Seneca 
1967: 15). Vezi $i Ess, „Of Love“ (OFB XV: 32). 
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másurá in care poate s-o disperseze $i s-o dilate suferá de un 
serios defect al intelectului. Exista insá $i o alta cauzá, care nu 
provine din vreun defect al mintii, ci din respingerea deliberatá 
a examinárii particularului. §i asta pentru cá exista nijte limite - 
oneste $i juste - pana unde poate merge observarea unei per- 
soane de catre alta, $i anume nu mai departe, ci doar pana la 
punctul unde aceasta poate fi inteleasá suficient pentru ca, fará 
a-i aduce vreo ofensa, sá i se poatá oferi, credincios, sfatul, de 
la distanta cuvenitá $i cu respectul datorat fiecárui om. Cáci a 
investiga in detaliu mintea unui alt om, cu scopul de a intelege 
cura sá-1 pui in mineare, sau cum sá-1 guvernezi 109 , sunt lucruri 
care provin dintr-o inimá duplicitará, $i nu dintr-o fire sincera 
$i dintr-o bucatá. lar ceea ce in prietenie este lipsá de carácter, 
in relatia cu suveranul sau cu superiorii este o deficientá a dato- 
riei. Obiceiul levantin conform cáruia supujilor le este interzis 
sá scruteze, sau chiar $i sá ridice ochii asupra suveranului este 
barbar, privit din afará, ca simplá ceremonie. Morala lui este insá 
corectá: supujii nu trebuie sá incerce sá pátrundá, prin obser¬ 
vara prea atente $i diferite stratageme, in inimile printilor, despre 
care chiar Scriptura ne spune cá sunt inscrutabile 110 . 

Existá $i o altá grejealá observatá adesea la invátati — $i cu 
ea voi incheia aceastá parte. Ei nu reujesc adesea sá respecte, 
in comportamentul lor, decenta $i discretia, comitánd erori in 
actiuni márunte §i ordinare, astfel incát vulgul se simte indrep- 
tátit sá-i judece ji in chestiunile importante pornind de la 
máruntijurile unde le gásejte cusur. Aceastá grejealá este adesea 
injelátoare; sá vá dau doar exemplul a ceea ce spunea Temistocle, 
arogant $i nepoliticos dacá credem cá se referea chiar la sine, 
insá pertinent $i just dacá e vorba de chestiune la modul general. 
Invitat sá ia in brate o láutá, el a spus cá nu poate improviza, 


109 Vezi Ess, „Of Suitours" (OFB XV: 150-152), „Of Cunning" 
(OFB XV: 69-73j, „Of Negociating" (OFB XV: 147). 

110 Pildele lui Solomon 25: 3; vezi nota 2. 
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insá este in stare sá faca, dintr-un ora? oarecare, un mare stat. 111 
N u e nici o indoialá cá putem gási destule exemple in istoria 
guvernárii, unde, tocmai dimpotrivá, oamenii nu faceau decát 
sá profite de o ocazie sau alta. Sá mai amintim $i ce spunea Platón 
despre maestrul sau, Socrate, pe care -1 asemuia cu vasele fel- 
ccrilor 112 : pe dinafará pictate cu maimute, vulturi sau bufnite, 
pe cánd inláuntrul lor se gáseau licori pretioase sau ungüente [20] 
vindecátoare — recunoscánd astfel cá, pe dinafará, Socrate nu 
era lipsit de defecte, in timp ce fáptura lui interioará era inzes- 
i ratá cu minunate puteri $i virtuti. Atát insá despre felul de a 
li al invátatilor. 

Acestea fiind spuse, nu vreau deloe sá scuz conduite sau mo¬ 
dele nevrednice la care tot felul de profesori de intelepciune s-au 
eoborát, mergánd adesea mult prea departe, cum ar fi acei filo- 
/.ofi milogi care, in época tárzie a Romei, se aciuau pe la cásele 
cclor mari, fiind doar putin mai breji decát nijte paraziti. Luán- 
du-i ca exemplu, Lucian ne-a lásat o amuzantá descriere a 


111 Sursa este, din nou, Plutarh, Vieti paralele , „Viata lui Temistocle" II 
(Plutarh 1960-1971,1: 286). 

112 ín Banchetul lui Platón, Alcibiade il compará (215 b ) pe Socrate 
cu silenii fauriti de sculptori: „Iatá, eu sunt incredintat cá Socrate seamáná 
leit cu acei Sileni pe care ii poti vedea ín atelierele de sculpturá: mejterii 
ii inchipuie tinánd la gura un fluier sau un flaut, insá, dacá-i desfaci in 
douá, gásejti in ei ni$te statuete de zei“ (Platón 1995: 145): vezi $i Xeno- 
fon, BanchetulV, 7 (Xenofon 1987: 221). Referinta lui Bacon lávasele 
felcerilor ar putea proveni, potrivit lui Wright (Bacon 1876: 274), din 
prefata lui Rabelais la Gargantua ¡i Pantagruel: „in dialogul lui Platón, 
din cartea care se cheamá Ospátul , láudánd Alcibiade pe invátátorul sáu 
Socrate, [...] il aseamáná intre áltele cu silenele. Silenele erau, pe vremuri, 
nijte cutioare ca acele ce se mai vád incá prin únele dughene ale spiterilor, 
avánd zugrávite pe ele tot soiul de chipuri vesele $i dejucheate [...]. 
Ináuntru se aflau insá numai mirodenii $i balsamuri álese [...]“ (Rabelais 
1967: 51). Aceastá imagine a vaselor-statute folosite de farmacijti se poate 
intálni $i Giordano Bruno, Ciña din Miercurea Cenujii, epistolá intro¬ 
ductiva (Bruno 2002-2009, I: 149). 



96 


DESPRE EXCELENTA $1 PROGRESUL CUNOA$TERII 


filozofului pe care marea doamná il lúa la plimbare in lecticá, 
cerándu-i, in acelaji timp, sá-i tina in brate cáinele. lar cánd 
filozoful - ascultátor, dar nepriceput - s-a vázut cu cáinele in 
brate, pajul care-i insotea 1-a ironizat, spunánd ca se teme cá ceea 
ce parea a fi filozof stoic se dovedejte a fi, de fapt, un cinic. 113 
Mai rái decát toti au fost insá aceia care - de§i nu din lipsá de 
invátáturá, ci din abjectá lingujire — $i-au degradat inteligenta 
?i ji-au dezonorat condeiul transformánd-o pe Hecuba in Elena, 
pe Faustina in Lucretia 114 (dupa cum spune du Bartas 115 ), 
scázánd peste másurá pretul $i faima invátáturii. Ca sá nu mai 
vorbim de obijnuitele epistole dedicatorii prin care diversele 
scrieri sau volume intregi sunt inchinate patronilor; cánd cártile 

113 Ludan din Samosata, Cárturarii in slujba oamenilor sus-piqi XXXIV: 
„Iar ticálosul care sta langa el, luándu-i intr-o zi in zeflemea, $i nu fará 
uarecare haz, pe oaspetii stápánei poftiti la o petrecere, i-a adresat $i lui 
Thesmopolis urmátoarele vorbe batjocoritoare: «In ce-1 prívente pe Thes- 
mopolis, am de spus doar atát, ci din filozof stoic s-a facut cinio>“ (Lucían 
din Samosata 1983: 350). Etimologic, „cinic“ inseamná „cáinesc“, porecla 
lui Diogene fiind „Cáinele“, datoriti modului sau de viatá. 

114 Hecuba era bátrána sotie a regelui Priam, in vreme ce Elena era 
cea mai frumoasá femeie din lume. Faustina, soda impáratului Marcus 
Aurelius, a vea o reputatie proastá in Antichitate (probabil neintemeiatá), 
spre deosebire de Lucretia, model de virtute, de a cárei sinucidere (in urma 
unui viol) se leagá inceputul Republicii romane. 

115 Guillaume de Salluste du Bartas, poet hughenot, autorul unor 
poeme foarte cunoscute, anticopernicane (íntre áltele), La sepmaine, ou 
la création du monde (Paris, 1578) $¡ La seconde semaine, ou enfance du 
monde (Antwerpen, 1584, ramas neterminat), traduse in englezá de catre 
Joshua Sylvester ca Bartas: His devine weekes and workes (London, 1605). 
Du Bartas era unul dintre poetii favoriti ai lui Iacob, care a tradus el 
insu$i o parte din La seconde semaine ; la rándul sau, du Bartas a oferit 
o traducere a poemului The Lepanto al regelui. E posibil ca tánárul Bacon 
sá-1 fi intálnit pe du Bartas in 1577, pe timpul jederii sale cu ambasadorul 
Elisabetei in Franta, Sir Amias Paulet (Martin 1992: 189; Kiernan in 
OFB IV: 219-220). 
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(t el putin acelea vrednice de acest nume) n-ar trebui sá aibá 
.ilti patroni decát adevárul ji dreptatea. Obiceiul antic era sá 
le dedici doar prietenilor $i celor egali cu tiñe; sau, eventual, 
sá dai cártii numele lor. lar dacá erau dedicate suveranilor sau 
c. elor mari, acejtia erau unii cárora argumentul cártii li se adresa 
sau li se potrivea in vreun fel. Tóate aceste obiceiuri meritá mai 
degrabá respinse in intregime, decát apárate. 

Pe de altá parte, nu pot condamna faptul cá invátatii se stráng 
in jurul celor aflati la putere. Ráspunsul a fost dat deja de Diogene 
eclui care-1 intreba in bátaie de joc cum de se intámplá intot- 
deauna cá filozofii se stráng in jurul celor bogad, $i niciodatá 
in vers. I-a ráspuns cu toatá seriozitatea: Pentru cá unii §tiu prea 
bine de ce au nevoie, in timp ce altii nu . 116 Asemánátor a fost 
si ráspunsul oferit de Aristip cánd, mergánd cu o petitie la 
Dionysios 117 , care nu 1 -a ascultat, i-acázut acestuia la picioare, 
obligándu -1 sá stea pe loe, sá -1 audá $i sá -1 aprobé. Dupá aceasta, 
cánd o persoaná mai delicatá, luánd apárarea filozofiei, i-a 
icprojat lui Aristip cá supune profesiunea de filozof la o ase- 
menea umilintá - ca pentru o chestiune privatá sá cadá la 
picioarele tiranului -, el a ráspuns: Nu este vina mea, ci vina 
lui Dionysios cá-p tiñe urechile la picioare. 11 8 Tot aja, nu de slá- [21] 
biciune, ci de intelepciune a dat dovadá cel care n-a vrut sá se 
.ingajeze in disputá cu impáratul Hadrian, spunánd cá are puter- 
nice motive sá cedeze in fata unuia care comandá treizeci de 

116 Replica ii apartine de fapt lui Aristip; Diogenes Laertios, Despre 
vietilep doctrínele filozofilorll, 69 (Diogenes Laertios 1963: 176). Aristip 
.ipare in The Dictionary ofsyr Thomas Elyot (London, 1538) ca primul 
lilozof care a pus binelesuprem „in seama mijcárilor care au loe in mintea 
u maná". Este, de asemenea, prezentat ca discipol al lui Socrate $i fondator 
.il jeolii hedoniste. 

117 Dionysios II, zis$i celTánár (c. 397-343i.Chr.), tiranul Siracuzei, 
i-a mai avut la curtea sa, in afará de Aristip, pe Platón $i pe Xenocrate. 

118 Diogenes Laertios, Despre vietile jidoctrínelefilozofilorll, 79 (Dio- 
genes Laertios 1963: 179). 
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legiuni. 119 Acestea, ji alte asemenea exemple privind atitudinea 
in fata necesitátii sau respectarea conventiilor, nu trebuie trecute 
cu vederea; chiar dacá dau dovadá de o anumitá slugárnicie, 
la o judecatá dreaptá pot fi considérate ca ingenunchere in fata 
unei situatii, ji nu in fata unei persoane. 

Voi trece acum mai departe, la erorile ji vanitátile pe care 
le putem gási in chiar studiile celor invitad; cáci acesta este 
scopul propriu-zis al prezentei argumentatii. Intentia mea nu 
este sá construiesc o justificare a acestor erori, ci o examinare 
critica ji o clasificare a lor, pentru a intemeia ceea ce este bun 
ji solid, separándu -1 de restul. Observám adesea obiceiul oame- 
nilor ca, pornind de la cazuri individúale de coruptie sau dege¬ 
nerare, sá calomnieze ji sá vorbeascá de ráu statul, sau virtutea 
in general; aja cum págánii de pe vremea Bisericii primitive 
obijnuiau sá-i batjocoreascá pe crejtini, atribuindu-le grejelile 
ji coruptia ereticilor. Cu tóate acestea, nu intentionez, in acest 
moment, sá fac o trecere in revistá exactá a erorilor ji impedi- 
mentelor privitoare la aspectele mai sofistícate ji mai indepártate 
de opiniile comune in materie de invátáturá, ci vreau sá vorbesc 
doar de acelea care sunt accesibile observatiilor orijicui. 

Existá deci trei principale vanitáti sau dejertáciuni ale invá- 
táturii care discrediteazá cel mai adesea cunoajterea. Numim 
dejarte acele lucruri care sunt fie false, fie frivole, cele care fie 
n-au nici urmá de adevár, fie nu folosesc la nimic. Numim de¬ 
jarte acele persoane care sunt fie credule, fie din cale-afará de 
curioase; iar curiozitatea, la rándul ei, privejte fie lucrurile, fie 
cuvintele. Astfel, atát in teorie, cát ji in practicá, avem trei 

119 íntámplarea e relatad de Aelius Spartianus, „Hadrianus“ XV: „Chiar 
Favorinus, cánd Hadrianus i-a facut observatie asupra folosirii unui 
cuvánt, a trebuit sá cedeze, ji, fiindcá prietenii ii reprojau cá a cedat pe 
nedrept lui Hadrianus asupra unui cuvánt folosit de cei mai buni autori, 
el le-a ráspuns stárnind rásul: «Nu má sfatuiti bine, prieteni, dacá nu-mi 
ingáduiti sá-1 cred mai invátat decát toti pe cel care are in puterea sa trei- 
zeci de legiuni»" (Aelius Spartianus 1971: 44). 
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maladii ale invátáturii (dupa cum le voi numi in continuare) 120 : 
invátátura fantástica, invátátura certáreatá ji invátátura frivola, 
l antezii dejarte, altercatii fárá substantá ji pretendí goale; ji 
voi incepe cu ultima dintre acestea. Martin Luther, condus in 
i u decata sa, fará indoialá, de Providentá, ji realizánd dimen- 
siunile cruciadei pornite impotriva episcopului Romei ji a tra- 
ditiilor degenerate ale Bisericii, ji vázánd cá este cu totul singur 
si izolat, fará nici un ajutor din partea opiniilor celor din vremea 
sa, a fost obligat sá trezeascá din nou la viatá intreaga lume anticá 
si sá cheme timpurile trecute in ajutor, pentru a forma un front 
de luptá impotriva prezentului. 121 Astfel, autorii antici care dor- 
m iserá atáteaveacuri in biblioteci au inceput din nou sá fie cititi 
si discutati, fie cá vorbeau de cele sacre, fie de cele omenejti. 

Acest lucru a avut drept consecintá necesitatea unui studiu [22] 
laboríos al limbilor origínale ale acestorscrieri, pentru o mai buná 
intelegere a lor, dar ji pentru a folosi cuvinte ji expresii luate 
de la antici. Aja a inceput minunarea generalá in fata elegantei 
siilului ji frumusetii frazelor lor, o nesfárjitá admiratie pentru 

120 Vocabularul medical nu este intámplátor, ci special ales, fiind folosit 
si in continuare. Textul lui Bacon este un foarte amánuntit diagnostic al 
holilor de care sufera cunoajterea ji mintea umaná in genere. 

121 Bacon atribuie aici mijcarea de recuperare a autorilor dasici (carac- 
leristicá Renajterii) nu umanismului, ci Reformei. Este o pozitie inte- 
rcsantá, dar nu atát de specialá pe cát ni se pare astázi. Chiar dacá, din 
punct de vedere strict istoric, Bacon amestecá mai multe traditii ji cúrente 
íntelectuale, din perspectiva contemporanilor sái, umanismul ji Reforma 
sunt fetele aceleiaji medalii. In Anglia, mai ales, Reforma se impune prin 
íntermediul umanijtilor ji iji construiejte propriul discurs cu privire la 
i ecuperarea Antichitátii, importanta limbilor ji a filologiei clasice, acura- 
i crea filológica ji recuperarea filozofiei antice. Pe de alta parte, desigur, 
sensul pasajului este polemic. Unul dintre scopurile acestei polemici este 
sublinierea caracterului providencial al „renajterii“ interesului pentru 
invátátura in general ji pentru invátátura anticilor in special. In ce privejte 
telada intre umanism ji Reformá, vezi Linder 1975, Bouwsma 1988, 
Schreiner 2011. 
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un astfel de mod special de a serie. 122 Aceastá moda a fost mai 
departe incurajatá de dujmánia $i opozitia dintre sustinátorii 
acestor opinii (antice, insá redescoperite) $i filozofii scolastici, 
ale cáror scrieri arátau cu totul diferit, atát ca forma, cát §i ca 
stil, $i care-ji luau adesea libertatea de a inventa noi termeni 
in disciplínele lor, pentru a exprima ceea ce voiau sá spuná $i 
pentru a evita repetárile, fárá sá tina seama de puritatea, fru- 
musetea $i — dacá pot s-o numesc aja — legalitatea unui termen 
sau a unei fraze. Apoi, pentru cá bátália mare se ducea cu gloata 
(despre care fariseii obijnuiau sá spuná Mizerabilá gloata cave 
nu cunoa$te legea m ), pentru a o cuceri ji a o convinge, a apárut 
necesitatea de a construí discursuri cát mai eloevente ji cát mai 
varíate, drept cele mai puternice ji mai potrivite mijloace de 
acces la minóle celor muid. Iatá cum, din intálnirea acestor patru 
cauze, ji anume: admirada pentru autorii antici, ura fatá de sco¬ 
lastici, studiul exact al limbilor moarte ji forta predicii, s-a náscut 
un entuziast devotat al elocintei ji retoricó ji a inflorit interesul 
pentru un mod de a vorbi impodobit ji copios 124 . Repede s-a 


122 Ceea ce Bacon criticá aici a devenit cunoscut istoricilor drept con- 
troversa intre „ciceronianism“ „tacitism“. In secolul al XVI-lea, cele 
douá stiluri de scriere au avut, flecare, adeptii $i „moda“ lor. Bacon criticá 
stilul celor care citeau scrierile antice (de pildá cele ale lui Cicero) doar 
pentru a le imita stilul. Vezi Binns 1990. In literatura secundará a existat 
$i o polemicá cu privire la locul pe care-1 ocupá Bacon in aceastá dezbatere 
cu privire la „ciceronianism“, respectiv cu privire la stilul ciceronian sau 
senecan al scrierilor baconiene. Vezi Vickers 1992. 

123 loan 7: 49. Insá pasajul din Evanghelie nu este devalorizant la adresa 
multimii: fariseii o trateazá cu condescendentá pentru cá din ea ince- 
puserá sá se audá voci care il recunojteau pe Christos. 

124 Termenul folosit este latinescul „copia“, facut celebru deja de 
Erasmus in De duplici copia verborum ac rerum commentarii dúo (París, 
1512; Basel, 1534 versiunea finalá), un manual jcolar care a cunoscut mai 
mult de 160 de editii páná la sfárjitul secolului al XVI-lea. Inspirat de 
Quintilian, Erasmus trece in revistá tehnicile de stimulare a bogátiei de 
expresie ( copia verborum ) $i a bogátiei „materiei“ discursului ( copia rerurri). 
Vezi Kiernan in OFB IV; 222. 
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.ijuns ji la exces, pentru cá oamenii au inceput sá váneze mai 
(legraba vorbele decát lucrurile 125 , arátándu-se mult mai intere¬ 
sad de alegerea frazei, de frumoasa ji eleganta compozitie a 
propozitiei, de modul dulce in care cádeau cuvintele, unul dupa 
al tul, de ilustrarea variatá a intregului cu tropi ji figuri, decát 
de importanta chestiunii trátate sau de valoarea subiectului, de 
i ráinicia argumentului, ingeniozitatea inventiei ori adáncimea 
judecátii. Aja a ajuns sá fie la mare pretuire stilul curgátor ji 
a pos al lui Osorius 126 , episcop de Portugalia. Aja Sturm 127 , cu 

125 ín sensul in care oamenii au devenit excesiv de preocupan de cu- 
vinte, de „numele“ lucrurilor, in loe sá studieze „lucrurile insele“. Aceastá 
idee va avea o strálucitá carierá postbaconianá in filozofia naturalá ex¬ 
periméntala, devenind un fel de slogan al empirismului $i un topos recu¬ 
len t in criticile la adresa filozofiei speculative pana la sfárjitul secolului 
.il XVII-lea (vezi Anstey 2005); de pildá, deviza Societátii Regale va fi Nullius 
in verba („Nu crede pe nimeni pe cuvánt", o parafrazá dupa Horatiu). 
Pe de alta parte, controversa intre res $i verba poate fi trasatá in secolul 
,il XVI-lea, inainte de Bacon, avándu-ji originea, probabil, la Quintilian, 
1 )e institutio oratoria VIII, Proemium, 20-21 (Quintilian 1974, II: 296). 
Vezi Kiernan in OFB IV: 222 $i Howell 1946. 

126 Jerónimo Osório da Fonseca (1506-1580), episcop de Silves, supra- 
uumit „Cicero al Portugaliei“. Scrierile sale includ De nobilitate civili, 
libri dúo. De nobilitate Christiana, libri tres (Lisboa, 1542), tradusá in 
englezá de William Blandie sub numele The five bookes of civili and chris- 
tian nobilitie (London, 1576), De gloria (Firenze, 1552), Epistola Hieronymi 
Osorii ad Serenissimam Elisabetam Angliae reginam (Venezia, 1563) - in 
enre incerca sá o convingá pe Elisabeta sá treacá la catolicism; a fost tra¬ 
dusá in englezá de Richard Shacklock (Antwerpen, 1565). Biblioteca 
lui Osório este adusá in Anglia, ca pradá de rázboi, de cátre lordul Essex 
(llobert Devereux, patronul tánárului Bacon pentru o vreme), iar scrierile 
lui sunt discútate $i facute cunoscute de unul dintre cei mai importanti 
umanijó ji pedagogi englezi, Roger Ascham (vezi infra, nota 130). Vezi 
Kiernan in OFB IV: 232 $i Binns 1990. 

127 Johannes Sturm (1507-1589), director al gimnaziului din Strass- 
burg, scriitor prolific, supranumit uneori „Cicero al Germaniei". Sturm 
este, de asemenea, un discipol al lui Melanchthon. Pe urmele acestuia, 
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infinitele $i curioasele sale stráduinte asupra lui Cicero orato- 
rul, sau asupra retorului Hermogene, ca sá nu mai pomenim 
de propriile sale scrieri de propozitii $i imitatii. 128 Apoi au venit 
Car 129 , la Cambridge, $i Ascham 130 , cu manualele $i scrierile 
lor, care-i zeificau pe Cicero $i Demostene, §i au inceput sá-i 
seducá pe tinerii studioji, indreptándu-i spre acelaji tip de 
invátáturá sofisticatá $i pretentioasá. Apoi s-a gásit $i Erasmus 
sá ironizeze ecoul, spunánd: Am petrecut zece ani citindu-l pe 
Cicero, iar ecoul i-a ráspuns luándu-1 in derádere, in grecejte. 131 
In acest mod, intreaga invátáturá din universitáti a ajuns sá 
[23] fie dispretuitá $i privitá ca o barbarie. Pe scurt, inclinada ge- 
neralá $i directia acelor timpuri era mai degrabá spre formá, 
elocintá $i infloriturá, decát spre substantá §i greutate. 

Iatá deci care este prima dintre maladiile invátáturii, cánd 
oamenii studiazá cuvinte in loe de lucruri; $i chiar dacá am vorbit 
despre aceastá boalá de parcá ar fi o caracteristicá a timpurilor 
recente, ea a existat dintotdeauna $i va rámáne mereu o maladie 
a cunoajterii. §i cum ar putea acest fapt sá aibá alt efect decát 


a reformat curricula la Universitatea din Strassburg, punánd accentul 
pe Cicero $i importanta dezvoltárii elocintei de tip clasic. 

128 Ironie la adresa scrierilor lui Sturm Deperiodis (Strassburg, 1550) 
$i De imitatione oratoria (Strassburg, 1574). Cele douá lucrári sunt in¬ 
fluente in Anglia sfárjitului de secol XVI; De periodis este dedicatá reginei 
Elisabeta, iar Roger Ascham le citeazá frecvent in scrierile sale. Vezi Vickers 
in Bacon 1996: 595 ?i Kiernan in OFB IV: 224. 

129 Nicholas Car (1524-1568), profesor de greacá la Cambridge din 
1547, editor $i traducátor al discursurilor lui Demostene. 

130 Roger Ascham (1515-1568), profesor de greacá la Cambridge, 
secretar $i pedagog al casei regale (atát in timpul reginei Mary, cát $i in 
timpul reginei Elisabeta), prieten cu Osório $i cu Sturm. Este autorul unuia 
dintre cele mai influente manuale, The Scholemaster (London, 1570). 

131 Joc de cuvinte intraductibil. Fraza este: Decem annos consumpsi 
in legendo Cicerone, iar ecoul ráspunde in greacá, one, cuvántul grecesc 
pentru mágar. Parafraza este la Erasmus, „Echo“ in Familiarum colloquio- 
rum formulae (Antwerpen, 1519). 
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tliscreditarea invátáturii, chiar $i printre cei de ránd, cánd vád 
cum invátatii nu fac nimic altceva decát sá infloreascá lucrurile, 
aja cum sunt inflorite $i decórate literele cu care incep textele 
oficíale? 132 Chiar dacá este foarte ornamentatá, ea nu este altceva 
decát o litera. Mi se pare cá nebunia lui Pygmalion 133 este o buná 
rcprezentare, o emblema potrivitá pentru aceastá boalá a cu- 
noajterii: pentru cá ce sunt cuvintele altceva decát imagini ale 
lucrurilor? lar cátá vreme nimeni nu le insuflá viata ratiunii $i 
.1 inventiei, a te indrágosti de ele este totuna cu a te indrágosti 
ile un portret. 

$i totuji, nu trebuie sá ne grábim sá condamnám imediat 
i trice impodobire $i voalare a lucrurilor obscure, sau chiar a filo- 
/.ofiei inseji, cu discursuri plauzibile $i ilustrative, mai intái, pen- 
iru cá avem, in aceastá privintá, exemplele strálucite ale lui 
Xenofon, Cicero, Seneca, Plutarh $i chiar - intr-o anumitámá- 
surá - Platón insuji; iar apoi pentru cá este de mare folos. Desi- 
gnr, pentru cáutarea sobrá $i severá a adevárului, pentru progresul 
real al filozofiei, acest lucru este o piedicá, deoarece satisface prea 
devreme mintea omului $i-i astámpárá prea repede dorinta de 
a cáuta mai departe, inainte de a ajunge acolo de unde sá meargá 
singur; dacá insá vrem sá avem vreun folos din aceastá cunoaj- 
icre in viata obijnuitá, in discursuri, sfaturi, in incercarea de 
a convinge $i áltele asemenea, atunci n-ar strica sá gásim ma- 
icrialele deja pregátite de autorii care au scris in acest stil. 134 


132 Paténtele ?i scrierile oficíale incep, ca $i manuscrisele, cu o prima 
litera excesiv ornamentatá, sau „iluminatá“. 

133 Ovidiu, Metamorfoze X, 247-249: „[Pygmalion] a cioplit intr-un 
lilde$ ca neaua un trup de femeie, / Cum n-a náscut nicicánd firea aja 
de frumoasá; pe data / Se-ndrágosti de lucrarea máinilor sale" (Ovidiu 

1959: 204). 

134 Distinctia aici este intre cáutarea adevárului ji cercetarea naturii, 
i espectiv invátare ji insujire de precepte morale. Pentru prima categorie, 
discursurile lámuritoare, ilustratiile $i exemplele frumoase nu sunt de 
nici un folos. Pentru a doua categorie, ele sunt utile in procesul de invátare. 
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Excesul acestui mod de transmitere a cunoajterii este, insá, pe 
buná dreptate demn de dispret: ca atunci cánd Hercule, vázánd 
intr-un templu statuia lui Adonis, favoritul lui Venus, i-a spus 
dezgustat: tu nu e§ti divin 135 , tot aja, nici unul dintre urmajii 
lui Hercule in ale invátáturii 136 - adicá cei mai serioji ji mai 
muncitori dintre cáutátorii adevárului - nu vor trata altfel decát 
cu dispret aceste delicateturi ji aceste pretendí de stil care nu 
au, intr-adevár, nimic divin. §i cam atát despre prima boalá, sau 
prima nebunie, a invátáturii. 

A doua, despre care voi vorbi in continuare, este chiar mai 
rea decát prima. Dacá substanta lucrurilor este mai buná decát 
frumusetea cuvintelor, materia vaná este, dimpotrivá, mai rea 
chiar decát cuvintele goale. Cuvintele sfántului Pavel: Fugi de 
noutátile profane ale cuvintelor ¡i de contradictiile aja-zisei cunoaj- 
teri 137 se dovedesc nu doar potrivite cu timpurile in care au fost 
rostite, ci profetice pentru tóate timpurile, ji nu doar in ches- 
tiuni religioase, ci ji in tot ceea ce privejte cunoajterea. Douá 
erau semnele distinctive pe care le atribuia Apostolul jtiintei false 
sau suspecte: mai intái, noutatea ji stranietatea termenilor; iar 
apoi dogmatismul, cel care duce cu necesítate la contradictii, 
altercatii $i dispute. Evident, ca atátea alte substante naturale, 
oricát de solide, care insá, supuse coruptiei, se dezintegreazá 
ji sunt máncate de viermi, tot aja buna ji solida cunoajtere 
are proprietatea de a se dizolva in nenumárate chestiuni subtile, 
fará continut, artificíale ji viermánoase (dacá-mi pot permite 
aceastá expresie), avánd flecare un soi de viatá ji activitate pro- 
prie, insá nici un fel de substantá ji nici un fel de calitate bine 


135 Erasmus, Adagia I, viii, 37; vezi ji III, vi, 73; expresia figureaza 
$i in PFE (Bacon 1883: 263). 

136 Cei dispuji sá se angajeze la echivalentul intelectual al celor 12 
munci ale lui Hercule. Meritá subliniat cá, pentru Renajtere, Hercule 
este emblema-tip ji modelul de urmat pentru inteleptul stoic. Vezi 
Morford 1991. 

137 I Timotei 6: 20. 
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imcmeiatá. Acest tip de invátáturá degeneratá este la ea acasá 
ni universitáti. Scolasticii, cu inteligen^a lor ascuptá, cu foarte 
muir timp de reflectie la dispozitie, o prea mica varietate de 
li ciuri, cu intelectul inchis intre zidurile unei singure opere 
(iu principal cea a lui Aristotel, dictatorul lor) aja cum fáptura 
le era inchisá in chilia de colegiu sau de mánástire; jtiind ei 
prca putiná istorie, fie ea istoria naturii sau istoria timpurilor, 
.ui tesut, cu materiale putine ji o infinita agitatie a intelectului, 
l.ihorioase pánze de invátáturá ale cáror urme se mai vád prin 
i.iitile pe care le-au scris. 138 §i asta pentru cá, dacá ingeniozi- 
i.iiea mintii umane se apleacá asupra materiei, in contemplarea 
i rcaturilor lui Dumnezeu, ea lucreazá in conformitate cu natura 
lucrurilor ji este limitatá de acestea; 139 dacá insá se indreaptá 
.isupra ei insáji, aja cum face páianjenul in coltul sáu, munca 
s.i este nesfárjitá ji produce frumoase pánze de páianjen, admi- 
i ahilé in finetea ji ingeniozitatea lor, dar fará nici o substantá 
si fará nici o utilitate. 140 

Aceeaji subtilitate, aceeaji curiozitate neprofitabilá, poate 
l¡ de douá feluri: fie in subiectul propriu-zis al cunoajterii, ji 
.iiunci este speculatie goalá sau controversá fará obiect (ji nu 

138 Comparada scolasticilor cu páianjenii este recurentá la Bacon; 
cu este, de altfel, o imagine intálnitá ji la alti autori umanijti; apare, de 
cxcmplu, la Erasmus, Adagio. IV, iv, 43 (vezi Kiernan in OFB IV: 226). 

139 In sensul in care materia, sau lucrurile lumii create, actioneazá ca 
o fráná ji ca o limitá asupra mintii umane, pe care nu o lasa sá se piardá 
in propriile ei combinatii sterile. Pentru Bacon, prin urmare, studiul 
cmpiric al naturii are o functie terapéutica $i un rol esential in invitare. 
Vezi Jalobeanu 201 la, 201 Ib. 

140 Imaginea reapare in celebrul pasaj din NO I, 95 in care empiricii 
sunt asemanati cu furnicile, iar rationalijtii/dogmaticii cu páianjenii 
(OFB XI: 152-153). Le Dceuff amintejte (Bacon 1991: 302) acest frag- 
ment despre Aristón din Diogenes Laertios, Despre vietile fi doctrínele 
filozofilorNW, 161: „Rationamentele dialectice, spunea el, se aseamáná 
cu panza de páianjen, care, deji pare cá-i facutá cu dibácie artisticá, n-aduce 
lolos“ (Diogenes Laertios 1963: 375). 
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putine sunt acestea, atát in domeniul filozofiei, cát $i in cel al 
religiei), fie in stilul sau metoda manevrárii cunoajterii. ín jcoli, 
aceasta era una singurá: asupra fiecárei pozitii particulare, asupra 
fiecárei asertiuni individúale se formulau obiectii, iar pentru 
aceste obiectii se inventau solutii. Cea mai mare parte a solu- 
tiilor nu erau demonstratii, ci distinctii. 141 Insá tária oricárei 
jtiinte stá, ca in povestea máturii 142 , chiar in legátura care tiñe 
nuielele impreuná. In armonía unei jtiinte, in modul in care 
flecare dintre párti se incheagá cu celelalte, acolo trebuie sá fie 
adevárata demonstrare, acolo se gaseóte adevárata respingere 
a obiectiilor márunte $i de tot soiul. Pe de alta parte, dacá iei 
flecare axioma ca pe nuielele din matura, una cate una, poti sá 
te certi cu flecare in parte, sau sá le indoi $i sá le rupi dupá cum 
te taie capul. Aja cum despre Seneca s-a spus cá frángea greutatea 
oricárui lucru prin artificii §i subtilitáti verbale 143 , tot aja putem 
[25] spune despre scolastici cá distrug soliditatea §i coerenta ftiintelor 
prin minutiozitatea §i subtilitatea intrebárilor lor. N-ar fi mai 
bine pentru un om aflat intr-o odaie incápátoare sá aprindá o 
lampá mare, sau un candelabru cu multe brate, dacá vrea sá vadá, 
in loe sá meargá dintr-un colt in altul cu o lumánare in maná? 


141 Bacon face aici un rezumar al metodei traditionale de a invita in 
universitadle medievale, in care un subiect era tratat prin formularea 
de intrebári ( quaestiones) $i argumente pentru pozitiile pro $i contra, care 
erau apoi dezbátute pe ránd. Bacon subliniaza cá aceste demonstratii 
erau cel mai adesea distinctii care nu respingeau pozitia adversarului, 
ci rafinau diversele puñete de vedere din care se putea trata o problemá, 
avánd tendinta de a se pierde in detalii. Este o critica adusá adesea la 
sfárjitul secolului al XVI-lea $i inceputul secolului al XVII-lea invátáturii 
traditionale, „de jcoala 

142 Aluzie la fabula 52 a lui Esop (Esop 1980: 51, alta numerotare). 

143 Parafrazá la Quintilian, De institutio oratoria X, i, 130: „daca nu 
ar fi [fránt greutatea lucrurilor] prin cugetári prea máruntite, [Seneca] 
s-ar bucura mai mult de aprobarea unanimá a eruditilor, decát de entu- 
ziasmul unor copii“ (Quintilian 1974, III: 191). 
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(]am aja este metoda lor, care se bazeazá mai putin pe evidenta 
adevárului, fundamentatá cu argumente, prin apel la autoritate, 
si militudini sau exemple, decát pe respingeri particulare ji solutii 
oferite pentru flecare rezervá formulatá, pentru flecare moft, 
pentru flecare obiectie trivialá, tóate náscánd intrebári in ritm 
mult mai rapid decát reujesc sá ráspundá, exact aja cum, atunci 
cánd te duci sá luminezi un colt al incáperii cu lumánarea, restul 
odáii se scufimdá in intuneric. Fabula Scyllei ne oferá o imagine 
vie a acestui tip de filozofie, sau de cunoajtere; un frumos trup 
de fecioará in partea de sus, in timp ce monftrii látrátori ie§eau 
dinpánteculei. ]44 Tot aja, generalitátile scolasticilor sunt, pentru 
un timp, bune ji interesante; cánd cobori insá in adáncime, la 
distinctiile ji tezele lor, in loe de un pántec roditor spre folo- 
si nta ji beneficiul vietii umane, ajungi la altercatii monstruoase 
ji intrebári látrátoare. Nu e de mirare, deci, cá acest mod de 
cunoajtere a ajuns de rásul multimii, cá oamenii au ajuns sá 
condamne adevárul odatá cu controversele, sá fie convinji cá 
tóate acestea nu duc nicáieri; iar cánd vid tóate aceste dueluri 
de subtilitáti fará nici un folos, ajung repede la párerea expri- 
matá de Dionysios din Siracusa: Este vorbária unor bátráni care 
n-au nimic de facut . 145 

Cu tóate acestea, dacá scolasticii ji-ar fi unit marea lor sete 
de adevár, inteligenta ingenioasá ji neobositá, cu un mare ji variat 
numár de lecturi ji de observatii, s-ar fi putut dovedi faruri 

144 Aceastá tulburátoare imagine devine in IM emblema intregii filo- 
/.ofii „traditionale“, pe care Bacon se stráduiejte s-o inlocuiascá (OFB 
XI: 10-13); vezi $i VT (SEH III: 232—233). Sursa este Vergiliu, Bucolice 
VI, 75: „incinsá pe la coapse de jivine látrátoare" (Vergiliu 1967: 31). 

145 Este ceea ce Dionysios II i-ar fi spus lui Platón, potrivit lui Dioge- 
nes Laertios, Despre vietile fi doctrínelefilozofilor III, 18: „Vorbejti ca un 
Hecar bárran" (Diogenes Laertios 1963: 208). Aceastá apreciere este amin- 
titá ji in NO 1,71, Bacon gásind-o potrivitá pentru toti filozofii greci „pro- 
fesorali": sofijtii, Platón, Aristotel, Zenon, Epicur, Teofrast, Chrysippos, 
Carneades (OFB XI: 112-115). 
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cáláuzitoare, pe calea progresului intregii invátáturi $i cunoaj- 
teri. A$a cum sunt insá, se dovedesc a fi doar jarlatani vanitoji, 
innebuniti de viata dusá in intuneric: iar dacá in contemplarea 
celor divine orgoliul lor ii indeamná sá se abata de la oracolul 
cuvintelor lui Dumnezeu $i sá se piardá in hátijul propriilor 
lor inventii, in explorarea naturii, au párásit de la inceput dru- 
mul lucrárilor divine $i au adorat imaginile injelátoare $i defór¬ 
mate vázute in oglinda strámbá a propriilor lor minti 146 , sau 
luate de-a gata de la o maná de autori cititi. §i cam atát am avut 
de spus despre a doua boalá a invátáturii. 

A treia boalá, sau al treilea viciu 147 al cunoajterii, cel care pri¬ 
vóte injeláciunea sau minciuna, este, dintre tóate, cel mai pácá- 
tos; $i cum ar putea fi altfel ceea ce distruge chiar forma esentialá 
a cunoajterii, cea care nu este altceva decát o reprezentare a 
[26] adevárului; pentru cá adevárul fiintei $i adevárul cunoajterii sunt 
una, diferind nu mai mult decát raza directá, de raza reflec- 
tatá. 148 Acest viciu, prin urmare, se imparte in douá: deliciul 
injelátoriei $i predispozitia de a te lása injelat; cu alte cuvinte, 
imposturá $i credulitate; care, de$i apar ca fiind naturi cu totul 
diferite, una páránd a proveni din viclenie, alta din naivitate, 
sunt, cu sigurantá, mereu pe punctul de a se intálni. Dupá cum 

146 Oglinda deformará a mintii umane este una dintre imaginile 
persistente in scrierile baconiene: scopul intregului program de reformá 
a cunoa$terii este vindecarea acestei minti, indreptarea oglinzii care a 
fost deformará prin Cádere. Bacon va reveni la aceastá temá $i in cartea 
a Il-a (p. 305). Vezi ?i DO (OFB XI: 34-35), NO I, 41 (OFB XI: 78-81), 
DAS (SEH I: 643 / IV: 431) etc 

147 Dezechilibre, nebunii, boli sau vicii sunt, tóate, produse de lipsa 
de másurá, de dezechilibrul umoral care existá in corpul uman $i afecteazá 
mintea. De aceea Bacon folosejte toti acefti termeni pentru a descrie 
erorile de pe urma cárora suferá cunoa$terea. Pentru o discutie privind 
relatia, in secolul al XVIl-lea, dintre viciu, nebunie ?i boalá, vezi Gowland 
2006, Schmidt 2007. 

148 Bacon fo losen te aici o metaforá pe care o va relua in cartea a Il-a. 
Cunoa$terea este lumina reflectará pe oglinda intelectului. Vezi p. 305. 
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spune poetul: fugi de cel curios, pentru cá este un scornitor de 
povepti. 149 Un om prea curios fabuleazá; insá un credul este inje- 
látor, aja cum vedem in cazul zvonului, cánd cel care-i dá prea 
ujor crezare il ji transmite mai departe, adáugánd pe deasupra 
si cate ceva de la sine. Dupa cum spune Tacit: cum náscoceau, 
pe loc§i credeau 15 °; atát este de mare afinitatea care exista intre 
lictiune $i formarea opiniilor. 151 

Disponibilitatea de a crede, de a accepta sau admite lucruri 
nefundamentate, prost arguméntate, este de douá feluri: fie pri- 
vind istoria (sau, cum le spun avocatii, chestiunile de fapt) 152 , 


l4 ‘ J Horatiu, Epistole I, xviii, 69-70: „De iscoadá te ferejte, cáci nu 
tine un flecar / ín urechile lui sparte tainele incredintate“ (Horatiu 1980, 
11:261). 

150 Tacitus, Anale V, 10: „grecii sunt de felul lor inclinad sá dea crezare 
la tot ce-i nou $i curios. Ei náscoceau $i totodatá credeau [...]“ (Tacitus 

1995:233). 

151 Credulitatea ca sursá de idolatrie $i eroare apare in aproape tóate 
scrierile lui Bacon; pe o treaptá mai sus decát credulitatea propriu-zisá se 
aflá intelectul contaminat de vointá sau de afecte, $i producánd fantasme 
in loe de cunoajtere „reflectatá“ a naturii. Vezi NO\, 49 (OFB XI: 86-87). 
() formá a aceleiaji legáturi intre fictiune ji opinii gásim ín idolii teatrului, 
care pátrund in intelect in urma asentimentului sau creditului dat teoriilor 
náscocite de diferid filozofi. Vezi NO I, 61 (OFB XI: 94-97). ín cele ce ur- 
meazá, fórmele de credulitate sunt clasifícate in functie de obiectul lor. 

152 Termenul folosit este matters offact, aici cu sensul de márturii, 
fapte stabilite juridic sau fapte istorice, dupa cum se vede in paragraful 
urmator. Distinctia este intre „fapte“ istorice sau stabilite pe bazá de 
márturie $i chestiuni teoretice, opinii fórmate in interiorul unei discipline 
(termenul folosit este arts, un termen generic care acoperá tóate disci¬ 
plínele, atát cele pur teoretice, cát $i cele preponderen! practice, ca meca- 
nica sau medicina). Aceastá distinctie anuntá deja una dintre problemele 
fundaméntale ale epistemologiei modernitátii timpurii, $i prefigureazá 
problema surselor cunoajterii $i intreaga temática a intemeierii cunoaj- 
terii. Meritá subliniat cá cei care au de-a face cu „faptele“ sunt oamenii 
legii $i istoricii, ji nu cercetátorii naturii. Termenul „istorie“ este folosit, 
prin urmare, pentru o colectie ordonatá de astfel de chestiuni de fapt. 




110 


DESPRE EXCELENTA §1 PROGRESUL CUNOAJTERII 


fi e privind teoriile sau disciplínele 153 . Un exemplu privind pri- 
mul tip de eroare, $i consecintele ei nefaste, il gásim in istoria 
ecleziasticá, care a acceptat $i inregistrat mult prea ujor ca fapte 
relatári $i márturii ale miracolelor infaptuite de martiri, pustnici 
sau cálugári ai dejertului, sau alti oameni sfinti. 154 Tot acolo 
relicvele, mormintele, capelele $i icoanele facátoare de minuni 
au fost acceptate de toatá lumea [ca fapte], cel putin o vreme, 
datoritá ignorantei vulgului, naivitátii superstitioase a unora 
sau vicleniei politice a ahora, dispuji sá le considere un fel de 
poeme de inspiratie divina; cu tóate acestea, dupa un timp, cánd 
ceturile au inceput sá se risipeascá, tóate acestea au ajuns sá fie 
considérate un fel de povejti de adormit copiii, imposturi ale 
clerului 155 , náluciri provócate de spirite 156 , semne ale Antichris- 
tului, spre marea pagubá $i in detrimentul religiei 157 . 

Nici in istoria naturalá n-au existat un mai mare discerná- 
mánt $i o mai serioasá exercitare a judecátii, aja cum ar fi trebuit. 

153 In sensul de opinii teoretice, sau provenind din teorii sau discipline 
particulare ($i nu „fapte“, ca mai sus). 

154 Bacon trateazá aici o problema epistemológica esentiala pentru 
íntreaga sa constructie filozoficá, $¡ anume modul in care se por funda¬ 
menta faptele pe rapoarte de experientá. Istoria ecleziasticá, ca orice istorie, 
se vrea construirá pe „fapte“ $i ia in considerare márturii $i evidente isto- 
rice. Cu tóate acestea, din cauza viciilor semnalate mai sus, curiozitatea 
(in fata minunilor $i a miracolelor) ji credulitatea iau drept „fapte“ tot 
felul de lucruri intemeiate pe márturii a cáror credibilitate este indoielnicá. 

155 Avem de-a face aici cu un loe común al scrierilor anticatolice ale 
vremii. Meritá semnalat cá in DAS acest pasaj este aproape complet eliminat. 

156 In literatura mili tan tá protestantá, minunile provocare de relieve 
sau icoane erau adesea expedíate in registrul medical, ca manifestári ale 
tulburárilor mintii, eventual tulburári provocare de „spirite“ sau de diavol. 

157 Un alt loe común al antiidolatriei calviniste este cel dupá care de- 
gradarea $i decáderea Bisericii s-a produs toemai din cauza erorilor men- 
tionate de Bacon. Proasta judecatá $i acceptarea necriticá a povejtilor $i 
márturiilor fantastice a provocar decáderea crejtinismului intr-un fel de 
idolatrie. Vezi Eire 1986, Schreiner 1991. 
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lar acest lucru rezultá fará putintá de tágadá din scrierile lui 
Plinius 158 , Cardano 159 , Albert cel Mare 160 , sau ale diverjilor arabi; 


158 Gaius Plinius Secundus (23-79), autorul masivei enciclopedii Istoria 
natúrala , folositá in Renaciere drept o importantá sursá de cunoa$tere 
.i lumii naturale. Enciclopedia lui Plinius este tradusá in englezá de 
l’hilemon Holland {The Historie ofthe World, London, 1601). Bacon, 
ta fi contemporanii sai, cultiva o atitudine ambivalentá fatá de Plinius. 
I’e de-o parte, Istoria naturalá este adesea folositá ca sursá de „fapte“ $i 
observatii, pe de alta, Plinius este contestar din cauzamodului necritic 
in care i$i construiejte istoria, acceptánd ca„fapte“ rapoarte incredibile 
si neverificate. Vezi Ogilvie 2006, Findlen 1997. Pentru o evaluare a mo- 
dului in care „¡storia“ lui Plinius a fost receptará in diverse epoci, din 
Renaciere $i páná in secolul al XlX-lea, vezi Doody 2010. 

159 Girolamo Cardano (1501—1576), medie, matematician $i natu- 
ralist italian, autorul mai multor tratare influente la sfár$itul secolului 
al XVI-lea, ca de pildá De subtilitate rerum (Nürnberg, 1550) ji De varietate 
rerum (Basel, 1557). E interesant cá Bacon clasificá aceste tratare de filo- 
/.ofie naturalá drept „istorii naturale“ $i le pune in aceeaji categorie cu 
Istoria lui Plinius. Existá numeroase pasaje in scrierile baconiene care 
aratá cá Bacon 1-a citít cu atenúe pe Cardano, fatá de care are de asemenea 
o atitudine ambivalentá. Pe de-o parte, preia de la Cardano o serie de obser¬ 
vatii $i experimente (de pildá, in SS X, 972-981; SEH II: 664-665). Pe 
de altá parte, il acuzá in mai multe scrieri cá a amestecat observatiile cu 
tot felul de náscociri $i a construit o filozofie fabuloasá. Vezi ?i mentio- 
narea precautá a recomandárii lui Cardano de a folosi cura de urzici pentru 
a trata tulburárile alimentare $i melancolía in HVM (OFB XII: 308-309). 

160 Albert cel Mare (c. 1200-1280), dominican german, „doctorul 
universal 11 , era cunoscut in Renaciere nu doar prin metafizica sa, sau ca 
profesor $i maestru al lui Toma d’Aquino, ci $i ca importantá autoritate 
in materie de istorie naturalá, mediciná $i filozofie naturalá, mai ales 
datoritá monumentalului compendiu De animalibus, dar $i a unui tratat 
despre plante, De vegetabilibus etplantis, a unuia despre minerale, precum 
5¡ unor scrieri de „secrete“, foarte populare, care au circular páná in Renac¬ 
iere sub numele $i autoritatea lui Albert cel Mare: De mirabilibus mundi 
C¡ líber aggregationis seu líber secretorum Alberti Magni de virtutibus. Despre 
importantá lui Albert cel Mare in popularizarea $i incadrarea scrierilor 
galenice in context aristotelic, vezi Siraisi 1980. Despre scrierile de istorie 
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scrieri incárcate de tot felul de povejti fabuloase, cea mai mare 
parte nu doar nesupuse nici unui test, dar chiar notoriu min- 
cinoase, spre marele detriment al reputatiei filozofiei naturale 161 
printre mintile grave $i sobre 162 . Aici meritá sá remarcám inte- 
lepciunea $i integritatea lui Aristotel: in faptul cá, alcátuind o 
istorie minutioasá a creaturilor vii, s-a ferit s-o amestece cu povejti 
[27] miraculoase sau elemente fantastice. Pe de alta parte, el a adunat 
tóate rapoartele fabuloase care i s-au párut demne de investi¬ 
gar intr-o carte separata 163 ; discernánd astfel prea-bine intre 


$i filozofie naturalá ale lui Albert cel Mare ?i elementele empirice prezente 
in acestea, vezi Kitchell and Resnick in Albertus Magnus 1999. 

161 O istorie naturalá fabuloasá, sustine Bacon, afecteazá implicit 
credibilitatea filozofiei naturale. Dupa cum rezultá $i din exemplul de 
mai jos, Bacon pune aici in contrast douá sensuri ale istoriei naturale: 
istoria naturalá de tip colectie de „istorii“ sau „fapte“ fabuloase, curioase 
sau neobijnuite, respectiv o cercetare ordonatá $i empiricá a naturii de 
tipul celei facute de Aristotel in scrierile despre anímale. E important 
sá subliniem cá, in nici unul din cele douá sensuri, termenul de „istorie“ 
nu are un sens temporal, ci sensul folosit de Plinus sau Aristotel, cel de 
„cercetare“ sau „investigare“ ordonatá a unui subiect. Vezi Findlen 2006, 
Pomata 2005, Grafton 2007. Pentru alte sensuri ale istoriei naturale, 
vezi French 1994, Ogilvie 2006. 

162 Gravitatea $i sobrietatea sunt, pentru Bacon, calitátile esentiale 
pentru cercetátorul naturii. Bacon invocá adesea triada gravitare, sobrie- 
tate, puritate pentru a descrie tipul ideal de filozof natural. Vezi Jalobeanu 

2008, 2011b. 

163 Distinctia aici este intre Istoria animalelor sau Desprepártile ani- 
malelor ale lui Aristotel, scrieri considérate de Bacon istorii naturale 
„intemeiate“, libere de rapoarte fabuloase, $i colectii de fapte $i istorii 
„miraculoase“, precum De mirabilibus auscultationibus, un tratar pseudo- 
aristotelic cate fácea parte din editiile de opere aristotelice páná la sfár$itul 
secolului al XVI-lea. Avem de-a face cu un principiu teoretic important 
pentru Bacon: ,/aptele“ in baza cárora se construie$te o istorie naturalá 
trebuie sá fi e téstate sau supuse judecátii critice. Pe de altá parte, márturiile 
ciudate, fabuloase sau miraculoase nu trebuie eliminare din start, ci tre¬ 
buie sá facá subiectul unei atente investigatii a naturalistului. Abia dupá 
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cbestiuni al cáror adevár este manifest, pe care se pot construi 
observatii $i reguli, $i care nu trebuie puse la indoialá prin ames- 
i ccarea lor cu lucruri indoielnice, insá observánd $i cá raritátile 
sau rapoartele care par incredibile nu trebuie nici suprímate, 
nici oprite sá intre in memoria oamenilor. 164 

In ce prívente ujurinta cu care sunt creditate artele $i opiniile, 
ea este, de asemenea, de douá feluri, dupa cum creditám excesiv 
lie artele insele, fie un autor sau altul. §tiintele 165 care, de-a lun- 
gul timpului, au facut in cea mai mare másurá apel la imaginada 
si credulitatea omenilor sunt trei la numár: astrologia, magia 
naturalá $i alchimia. Scopurile $i intentiile acestor jtiinte sunt, 
totuji, nobile. Astfel, astrologia i$i propune sá descopere cores- 
pondentele sau conexiunile care exista intre ceruri $i lumeasublu- 
nará. 166 Magia naturalá pretinde sá reorienteze filozofia naturalá 

ce o astfel de investigatie are loe, ele pot eventual sá-$i gáseascá locul 
intr-o istorie naturalá. 

164 Este propria metodologie a lui Bacon, cea pe care o pune la lucru 
in alcátuirea SS: observatiile, rapoartele $i experiméntele putin credibile 
se vor selectiona de la sine, pe másurá ce cunoajterea va inainta $i vom 
fi mai experti in aplicarea metodei. Bacon acceptá astfel, in istoriile sale 
naturale, o serie de rapoarte la mana a doua, únele luate chiar din autori 
antici, precum $i tot felul de observatii ciudate sau fantastice despre care 
nu pretinde insá cá sunt adevárate, ci doar cá s-ar putea dovedi utile, 
atat in cazul in care ar fi confírmate, cát <¡i in cel in care ar fi invalidare. 

165 Aid „arte“ $i „$dinte“ sunt internanjabile. Bacon se referá la acele 
produse ale cunoa$terii care nu au doar o parte teoreticá, ci $i una practicá. 

166 Astrologia urmárejte stabilirea unor conexiuni cauzale, respectiv 
descoperirea unor legi, reguli sau corespondente intre lumea celestá ?i 
cea sublunará. Astrologia este o jtiintá pereche cu astronomía, ambele 
liind intemeiate pe aceleaji principii teoretice generale ?i folosind aceleaji 
instrumente de calcul. In secolul al XVI-lea are loe un reviriment $i o mare 
dezvoltare a astrologiei, in paralel cu dezvoltarea astronomiei, iar recent 
Westman a pus dezvoltarea astronomiei din a doua jumátate a secolului 
;d XVI-lea (astronomía postcopernicaná) pe seama interesului sporit pentru 
astrologie, care se manifestá mai ales in spatiul cultural protestant, indeo- 
sebi universitar (Westman 2011). 
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dinspre speculatii spre efectuarea de lucrári folositoare 167 ; iar 
alchimia sustine cá poate separa intre pártile neasemenea ale 
corpurilor care fac parte din orice substantá compusá 168 . Urmá- 
rirea acestor scopuri, insá, atát in teorie, cát $i in practicile acestor 
jtiinte, este pliná de grejeli $i marcatá de vanitate. 169 Marii ma- 
ejtrii [ai acestor jtiinte] au incercat sá ascundá acest lucru, invá- 
luindu-1 intr-un limbaj enigmatic, trimitánd la traditii auriculare 
$i alte asemenea inventii pentru a salva renumele unor imposturi. 
Pe de alta parte insá, trebuie sá-i recunoajtem alchimiei meritul 
sáu. Ea poate fi comparatá cu gospodarul din fabula lui Esop, 

167 Magia naturalá este o altá f tiintá populará in secolul al XVI-lea, 
un amestec de mai multe discipline, precum (ceea ce am intelege noi 
astázi ca) fizicá, istorie naturalá fi mediciná. Magia naturalá are acekfi 
obiect ca filozofia naturalá, fi anume lumea, natura, insá scopul ei nu 
este teoretic, ci practic. Amándouá cerceteazá cauzele fenomenelor 
naturale, insá magia incearcá sá le controleze, fiind aladar „operativá“, 
pe cánd filozofia naturalá este „speculativá“. Ca de atarea ori, Bacon va 
modifica radical aceastá definitie, atribuind un loe special magiei naturale 
in arborele ftiintelor prezentat in cartea a Il-a. 

168 Bacon defí nele aici alchimia ca pe o f tiintá a separárii elementelor 
din amestecuri sau substante compuse. Nu este o deformare a conceptiei 
impártá$ite de contemporanii sái, pentru care alchimia se baza pe prin- 
cipiul conform cáruia aurul este forma perfectá a oricárui metal. Metálele 
$i amestecurile metaline erau considerare forme imperfecte fi amestecuri 
care „cre$teau“ in pámánt fi erau supuse unui proces natural de maturare 
fi purifi care. Alchimistul era cel care gásea reteta de a accelera acest proces 
de maturare fi purificare. 

169 Atitudinea lui Bacon fatá de aceste trei ftiinte este ambivalentá: 
pe de-o parte, le criticá pentru cá sunt pline de elemente fantastice fi 
genera toare de imposturá. Pe de altá parte, aceste erori fi grefeli de parcurs 
se datoreazá mai degrabá lipsei de metodá (ca fi erorile filozofiei), fi nu 
alchimiei, astrologiei sau magiei naturale in sine (vezi fi Rossi 1968). Astfel 
incát Bacon este adesea interesar de experimente alchimice, de efectul 
stelelor fi al planetelor asupra lumii sublunare sau de diferiré elemente 
ale magiei naturale. Pentru atitudinea ambivalentá fatá de transmutada 
alchimicá, vezi SS IV, 326 (SEH II: 448-449) fi Linden 1974. 
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cel care le-a spus fiilor sai cá le-a lásat mojtenire o comoará 
ascunsá in vie. Acejtia s-au apucat imediat sá sape via de la un 
capát la altul; aur n-au gásit deloe, insá, din cauza multului 
sápat, au obtinut o recolta grozavá in anuí urmátor. 170 Tot aja, 
nesfárjitele incercári de a produce aur au avut ca urmare adu- 
cerea la luminá a unui mare numár de inventii ji experimente 
strálucite ji utile, atát in ce prive jte dezváluirea secretelor naturii, 
cát ji in folosul vietii umane. 

In privinta creditului exagerat acordat autorilor diferitelor 
jdinte, transformad in autoritáti absolute, astfel incát vorbele 
lor comanda, in loe sá ofere sfaturi, paguba pe care au suferit-o 
siiintele din aceastá cauzá este infinita. De aceea se ji gásesc 
intr-o stare atát de jalnicá, incapabile sá creascá ji sá progreseze. 

In artele mecanice, de pildá, chiar dacá primele majinárii sunt [28] 
mai putin reujite; cu timpul insá ele se dezvoltá ji se perfectio- 
ncaza. In jtiinte este toemai dimpotrivá: primul autor a ajuns 
cel mai departe, iar timpul n-a adus nimic altceva decát degra¬ 
dare ji coruptie. Artileria, navigatia, tiparul 171 $i alte inventii 
asemenea au fost grosolane la inceput, insá au fost tot mai mult 
i afínate ji perfectionate in epocile ulterioare. Din contrá, filo- 
zofia ji jtiinta unui Aristotel, Platón, Democrit, Hipocrate, 
Kuclid, Arhimede, pline de vigoare la inceput, cu timpul s-au 
degradat ji s-au subtiat de tot. §i asta pentru cá, in primul caz, 
mai multe minti au contribuit la aceeaji descoperire, pe cánd, 
in al doilea, multe minti ji mult efort s-au prápádit doar pentru 
a studia ideile unei singure persoane, pe care de cele mai multe 
ori le-au tot sucit ji le-au rásucit fará folos, in loe sá le lámu- 
ieascá mai bine. Tot aja cum apa nu poate urca mai sus decát 
izvorul din care provine, cunoajterea derivatá de la Aristotel, ji 


170 Fabula 38 a lui Esop (Esop 1980: 49, alta numerotare). 

171 Artileria, navigatia $i tiparul este triada preferatá a autorilor renas- 
centijti care scriu despre progresul cunoajterii, luánd partea „modernilor“ 
in fata „anticilor“. O gásim la Cardano, Bodin, Campanella, Le Roy ji 
•ildi. Vezi ji VT (SEH III: 226). 
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care nu a fost supusá examinárii libere, nu se va ridica niciodatá 
mai sus decát cunoajterea lui Aristotel insuji. §i chiar dacá se 
spune invátácelul trebuie sá ia lucrurilepe incredere (a§a cum le 
aude de la profesor) 171 , acest lucru trebuie completat cu invátatul 
trebuie sá-p exercite judecata. Discipolii datoreazá maejtrilor doar 
o incredere limitatá $i dispozitia de a-$i suspenda propria jude- 
catá pana in momentul in care sunt deplin instruid, insá nici- 
decum credintá absoluta sau captivitate perpetua. Prin urmare, 
pentru a conchide asupra acestui punct, voi spune urmátoarele: 
sá dám marilor autori creditul ce li se cuvine, iar Timpului, auto- 
rul autorilor, ceea ce i se cuvinte lui, $i anume aproprierea pro- 
gresivá de adevár. 173 

Am trecut astfel in revistá cele trei boli de care suferá invá- 
tátura. Pe lángá ele existá insá §i o serie de alte umori bolnávi- 
cioase, mai degrabá decát boli gata fórmate 174 , dar care, totuji, 
nu sunt atát de bine ascunse incát sá nu fie urmate de prejude- 
cata populará. De aceea, nu trebuie sá le trecem cu vederea. 

Prima dintre acestea este afectarea excesivá a uneia din cele 
douá pozitii extreme: una fascinatá de antichitate, alta de noutate. 
Vedem aici cum copiii Timpului imprumutá natura $i ráuta- 
tea tatálui. Aja cum acesta ji-a devorat copiii 175 , tot astfel unul 
dintre ei incearcá acum sá-1 suprime pe celálalt. Antichitatea 
tiñe de ráu orice adáugire, modernitatea nu se multumejte sá 

172 Aristotel, Respingerile sofistice l65 b : „cel care invata trebuie sá consi¬ 
dere cele auzite ca adevárate“ (Aristotel 1957-1963, IV: 272). 

173 Erasmus, Adagia II, iv, 17: „Timpul le dezvaluie pe toate“. 

174 Potrivitmodelului galenic, tóate bolileprovin dintr-un dezechilibru 
umoral. Orice secretie umoralá este deci potential periculoasá, cáci poate 
dezvolta in timp o maladie. „Umorile“ invátáturii sunt, ajadar, mai putin 
grave decát bolile $i nebuniile expuse inainte; insá ele pot deveni grave. 

175 Aluzie la povestea lui Chronos, care i$i devoreazá copiii. In mod 
similar, „antichitatea“ $i „modernitatea“ (¡ noveky) sunt vázute ca douá pro- 
genituri ale Timpului, care i-au preluat relele obiceiuri $i urmáresc sá se 
devoreze reciproc. 
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.ulauge, vrea sá $i desfigureze. Desigur, sfatul profetului este 
i el mai folositor in aceastá chestiune: Stai pe drumul obpnuit 
íii vechime, vezi care este directia cea dreaptá // buná, // mergi 
intr-acolo} 76 Antichitatea meritá respectul nostru, ca $i studiul 
aprofundat al scrierilor de la care trebuie sá pornim pentru a 
dcscoperi care este drumul pe care-1 avem de urmat; §i, dupa 
cc-1 aflám, sá pornim inainte. Vorbind drept, ceea ce numim 
antichitate este de fapt copilaria umanitátii. Noi suntem vechi - 
época noastrá in care lumea e veche $i nu ceea ce se numejte 
indeobjte antichitate 177 , printr-un calcul carepornejte din pre- 
/.ent $i merge inapoi, ordine retrogrado. 

O altá eroare, decurgánd din precedenta, este lipsa noastrá 
ile incredere in faptul cá am putea descoperi vreun lucru nou 
locmai acum, deji nimeni nu a reujit sá-1 observe, de-a lungul 
intregii istorii. Cam aja se intreba ji Lucían 178 : cum de Júpiter 
si toti zeii págáni au zámislit atada copii in zilele de demult, 
si nici unul de atunci incoace; intrebándu-se dacá asta se dato- 
reazá faptului cá au devenit septuagenari, sau poate faptului cá 
legea Papia} 7<) , facutá impotriva cásátoriei bátránilor, le impune 


176 Ieremia 6: 16. Pasajul biblic dá mai degrabá de inteles cá drumul 
vechi este cel bun. Whitney vede aici o rástálmácire spectaculoasá a 
uivintelor profetului, pentru a impáca traditia $i inovatia (Whitney 1986: 
92-94). 

177 Whewell a remarcat prima datá (Whewell 1840, II: 361) cá aceastá 
idee se regásejte la Giordano Bruno, Ciña din Miercurea Cenupi I: „noi 
suntem mai várstnici $i avem mai multi ani decát inaintajii no$tr¡“ (Bruno 
2002-2009,1: 166). Ellis mai citeazá (SEH I: 458-459) un pasaj inter- 
icstamentar, II Ezdra 14: 10: „Cáci lumea ji-a pierdut tineretea, iar tim- 
purile se apropie de bátránete". 

178 De fápt Seneca citat de Lactantiu, „De falsa religione deorum“ in 
Divinae institutiones (Migne 1844-1864, VI: col. 202-203). 

179 „Lex Papia Poppaea“ (decretatá in 9 d.Chr. $i continuánd „Lex 
lidia") era menitá a incuraja cásátoria $i natalitatea; ea pedepsea celibatul 
si interzicea cásátoriile intre persoane cu diferente mari de várstá. Totuji, ea 
nu ji-a atins scopul, potrivit lui Tacitus, Anale III, 25 (Tacitus 1995: 150). 


[29] 
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ji lor anumite limite. Tot aja,pare cá oamenii au inceput a se 
indoi cá ar mai putea zámisli. In plus, este ujor de vázut cát de 
des intálnite sunt in judecata oamenilor ujurinta ji nestator- 
nicia: cata vreme un lucru nu este infaptuit, nimeni nu crede 
cá ar putea fi facut vreodatá. Imediat ce acesta se indeplinejte 
insá, nimeni nu se mai indoiejte cá era posibil, ba chiar se in- 
treabá cum de n-a fost realizat mai repede. Astfel, expedida lui 
Alexandru in Asia a fost mai intái consideratá o intreprindere 
grandioasá, dar imposibilá. Dupá, Titus Livius s-a gásit sá afirme 
cá Alexandru n-a fácut nimic altceva decát sá aibá curajul de a 
dispretui spaimelefárá temei 180 . Acelaji lucru i s-a intámplat lui 
Columb, cu expedida lui spre Vest. 181 lar in chestiunile intelec- 
tuale, un astfel de lucru este ji mai ráspándit. Se poate vedea in 
majoritatea propozitiilor lui Euclid: páná ce nu au fost demón¬ 
strate, ne era greu sá spunem ceva despre ele; dupá ce le-am 
vázut demónstrate, mintea noastrá le acceptá de parcá le-am 
fi jtiut dintotdeauna (printr-un fel de validitate retroactivá, cum 
ii spun jurijtii) 182 . 

Mai existá ji o altá eroare care are o anumitá inrudire cu 
precedenta, ji anume pretenda cá, din tóate opiniile trecute ale 
sectelor, in urma variatelor examinári, cea mai buná ar fi pre- 
valat, reducándu-le la tácere pe celelalte. Dimpotrivá, dacá un 
om ar incepe cercetarea de la inceput, ar avea mari janse sá ajungá 
la ceva ce a fost deja respins mai inainte, ji, ca urmare a acestei 
respingeri, a cázut in uitare. Atát cei muid, cát ji inteleptii, de 
dragul primilor, au fost mereu gata sá accepte ceea ce este ujor 
de inteles ji superficial, in detrimentul lucrurilor profunde, de 


180 Titus Livius, De la fundarea Romei IX, 17: „numai prin aceea cá 
Alexandru Macedón a avut tária sá [...] dispretuiascá dejarta [...] márire“ 
(Titus Livius 1959-1963, II: 259). Citatul mai apare in VT (SEH III: 
224), NO I, 97 (OFB XI: 154-155) fi TGB (SEH VII: 50). 

181 Proiectul care a dus la descoperirea Americii (1492) a fost initial 
considerat fantast fi absurd. 

182 Bacon se referá la aplicarea retroactivá a unei decizii juridice. 
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substanta. §i iatá cum timpul este ca un ráu care duce cu el tot 
i. cea ce este u$or $i infoiat, in timp ce tot ce e solid $i cu greutate 
se duce la fund. 183 

O alta eroare, de cu totul alta natura, este clasificarea pre¬ 
matura a cunoajterii in arte $i sisteme 184 ; dupa care jtiintele 
comune nu mai primesc nici un fel de adáugiri substantiale. Tot 
asa cum acei tineri care se formeazá prea de timpuriu rareori 
mai ajung sá creascá in ináltime, $i cunoajterea, cata vreme este [30] 
expusá in aforisme 185 $i observatii, este in pliná crejtere; dacá 
ajunge insá sá fie organizatá in sisteme complete, mai poate fi 
doar finisatá sau exemplificatá, adaptatá folosului $i practicii, 
insá nu va mai crejte in intindere sau in adáncime. 

O eroare care rezultá din aceasta este cá, dupá impártirea 
(cunoajterii) in arte $i jtiinte particulare, oamenii au abandonat 


183 ín VT, Bacon folosefte aceeafi imagine, a ráului care aduce la 
suprafatá lucrurile ufoare. In acelafi context, deplánge „democratia“ in 
domeniul cunoafterii, unde din teoriile aflate in competitie cantiga nu 
cea mai adeváratá, ci cea care place cel mai mult poporului (SEH III: 
227). Metáfora ráului timpului care scoate gunoiul la suprafatá apare 
fi in Es, „Of Praise“ (OFB XV: 159) fi 7VOI, 71 (OFB XI: 114-115). 

184 Adicá o clasificare sistemática completá. Termenii folositi sunt 
arts fi methods. Aici, ca fi in alta parte, Bacon folosefte „metodá“ (de 
la grecescul methodos) in sensul de organizare sistemática fi didáctica a 
cunoftintelor in vederea expunerii lor (a invátárii mai rapide). Vezi fi 
Vickers 1968a. 

185 Aforismele sunt, pentru Bacon, un mod foarte special de organizare, 
asemánátor sistemului de máxime fi principii de drept sau al preceptelor 
filozofiei morale. Un aforism este o propozitie sau un fir de propozitii 
adevárate, de cele mai multe ori cu un grad de generalitate ridicat, fi 
generatoare de cunoaftere. El oferá cunoaftere intr-un mod special, frag¬ 
mentar, necesitánd implicarea activa a cititorului. Organizarea aforística 
a NO, de pildá, semnaleazá douá lucruri: mai intái faptul cá ne aflám in 
fata unei opere neterminate, la care mai este de lucru, fi, in al doilea ránd, 
cá imaginaria fi ingeniozitatea cititorului vor fi puse la lucru pe parcursul 
lecturii. ín acest fel, aforismele au un rol pedagogic, dar fi creator. 
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universalitatea, sau philosophiaprima 186 ; iar acest lucru nu poate 
decát sá blocheze progresul invátáturii. Nici o mare descoperire 
nu se poate face pe teren plat; nici nu este posibil sá descoperim 
cele mai indepártate $i cele mai secrete párti ale unei jtiinte 
dacá pornim de la acelaji nivel cu tóate celelalte cunojtinte ale 
¿tiintei respective, dacá nu ne ridicám páná la nivelul unei ¿tiinte 
mai inalte. 187 

O altá eroare provine dintr-o prea mare reverentá, sau din- 
tr-un fel de adoratie a mintii $i intelectului uman. Din cauza 
ei, oamenii s-au indepártat adesea de contemplarea naturii ¿i 


186 Philosophia prima subsumeazá principiile fundaméntale ale cunoa¿- 
terii, sau, folosind explicitarea din indexul lui Wats, „axiomele comune 
¿i generale ale ¿dintelor" (Bacon 1640: 479). Pentru Bacon, „filozofia 
primá“ ¿i „metafizica“ sunt discipline diferite, a¿a cum se va vedea din 
cartea a Il-a. Vezi p. 218. 

187 Este prefigurat modelul arborescent ¿i ierarhic al ¿tiintelor care 
va fi expus pe larg in cartea a Il-a: tóate ¿dintele provin dintr-o rádáciná 
comuna, ele sunt ramuri ale unui intreg organic, motiv pentru care nu 
pot fi traíate separat. Acest model arborescent ¿i organic se regáse¿te la 
muid autori din secolul al XVII-lea (de pildá la Descartes, in prefata la 
editia francezá a Principiilorfilozofiei. Descartes 1964-1974, IX-2: 14). 
Dupa Hadot, avem de-a face cu douá mari modele de organizare a cu- 
noa¿terii: unul aristotelic ¿i altul stoic. In primul din ele, ¿dintele sunt 
compartimentate ¿i sepárate, organízate in functie de obiectul lor. In al 
doilea, cunoa¿terea este un intreg organic, flecare dintre ¿tiinte derivánd 
din tulpina comuná ¿i fiind inseparabilá de intreg. ín secolul al XVII-lea 
asistám la inlocuirea primului model de catre al doilea (Hadot 1993). 
Acest pasaj ar putea proveni dintr-o serie de mai lungi considerará asupra 
organizárii cunoa¿terii, pe care le regásim, de pildá, in VT, unde Bacon 
sustine nu numai cá tóate ¿dintele au o rádáciná comuná, ci ¿i cá progre- 
sám in cunoa¿tere folosind „cercul invátáturii", felul in care ¿dintele se 
sprijiná únele pe áltele. Filozofia moralá, de exemplu, trebuie sá porneascá 
de la filozofia naturalá pentru a progresa, altminteri devine un domeniu 
fará nici un fel de acoperire (SEH III: 228-230). Acest gen de concepde 
ne ajutá sá intelegem mai bine imaginea pe care o are Bacon despre dimen- 
siunile ¿i organizarea propriului sáu proiect de reformá a cunoa¿terii. 
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de observatiile experientei, $i s-au invártit la nesfárjit in jurul 
propriei lor ratiuni, in jurul propriilor idei 188 . Heraclit le-a facut 
o critica dreaptá acestor intelectualifti 189 - care, de altminteri, 
.sunt adesea considerad drept cei mai sublimi, cei mai divini 
dintre filozofi — spunánd: Oamenii cauta adevárul in lumile lor 
minuscule, in loe sá-l caute in lumea cea mare, comuna tuturor . 19 ° 
Astfel, ei dispretuiesc silabisirea $i descifrarea progresiva a marii 
cárti a creaturilor lui Dumnezeu. ín schimb, printr-o continua 
meditatie, printr-o continua agitatie a intelectului 191 , se poartá 
de parca $i-ar invoca continuu propriile lor spirite, care sá le pre- 
zicá $i sá ghiceascá ce se va intámpla - $i astfel sunt, cum e §i 
de ajteptat, subiectul propriilor halucinatii. 

O alta eroare, in oarecare legáturá cu precedenta, este cá 
oamenii s-au obijnuit ca meditatiile, opiniile $i doctrínele lor 
sá fie adesea inféctate de propriile lor idei favorite 192 , pe care le 

188 In sensul de idei, opinii fi reprezentári ale mintii, fará legáturá 
directá cu lumea - ceea ce in NO vor deveni „idolii“ mintii umane. 

189 Dupá Vickers (Bacon 1996: 599), ar fi vorba despre un termen 
inventat de Bacon pentru a desemna directia de gandiré a celor care cred 
cá cunoafterea provine exclusiv din intelect. 

190 Citat de Sextus Empiricus, Contra logicienilor I, 133. Wolff con¬ 
sidera (Wolff 1910-1912,1: 243-244) cá Bacon nu cunoftea opera lui 
Sextus fi propune drept sursá Plutarh, Moralia 166C; insá lasá deschisá 
posibilitatea ca Bacon sá fi folosit editia lui Stephanus de fragmente 
presocratice, Poesisphilosophos, care contine pasajul din Sextus (Geneva, 

1573: 130). Bacon reia acest citat sau parafraze ale lui in mai multe locuri 
din scrierile sale. Vezi, de exemplu, NO I, 42 (OFB XI: 80-81). 

191 Pentru Bacon, procesul gándirii este o mifeare a mintii; aceasta 
poate fi ordonatá, tinutá in fráu, sau necontrolatá, o purá agitatie in care 
mintea este tárátá incoace fi incolo de propriile erori, umori sau boli. 

192 Idei sau opinii sau fantasme: insá e vorba tot de o prefigurare a 
„idolilor“: ideile favorite ne stápánesc mintea fi sunt atát de puternice, 
incát ne influenteazá tóate judecátile, indiferent care este obiectul aces- 
lora. Astfel, ele actioneazá ca nifte ochelari colorad sau ca o „tincturá“ 
colorantá, care ajunge sá dea oricárui lichid propria sa culoare. 
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admira din cale-afará, sau cu anumite jtiinte, pe care le jtiu mai 
bine, iar acestea ajung sá coloreze apoi tóate lucrurile 193 , intr-un 
mod inadecvat ji total fals. Aja a ajuns Platón sá amestece filo- 
zofia cu teología, Aristotel (sá amestece filozofia) cu lógica, iar 
a doua jcoalá a lui Platón, Proclus ji ceilalti, sá creeze un amestec 
de filozofie ji matematicá. Acestea nu erau altceva decát artele 
pe care flecare dintre ei le prefera inaintea tuturor celorlalte. Aja 
au ajuns alchimijtii sá construiascá o filozofie din cáteva expe¬ 
rimente in jurul furnalului 194 ; iar Gilbert, conationalul nostru, 
a facut o intreagá filozofie din cáteva observatii efectúate asupra 
magnetului. 195 Cicero, relatánd opiniile diferite asupra naturii 
sufletului, a gásit un muzician care era convins cá sufletul nu 
este altceva decát armonie. Despre el a spus: iatá unul care n-a 
[31] ie§it in afara artei sale . 196 § i tot despre aceste idei favorite vorbea 


193 Termenul folosit este de „tincturá“ sau colorant: ceea ce, chiar in 
cantitáti mici, poate colora tóate celelalte lucruri. 

194 Tipul de eroare discutatá aici este ceea ce Bacon va numi „anti- 
cipári ale naturii", tendinta de a generaliza pornind de la cáteva instante 
particulare. ín analiza idolilor din NO se enumerá cáteva dintre mecanis- 
mele caracteristice prin care se produce aceastá eroare: intelectul uman 
este mijcat mai curánd de confirmári decát de refutatii, tinde sá presu- 
puná mai multa ordine ji simplitate in natura decát se gásejte, de fapt, 
acolo ji, pe deasupra, se lasá stápánit de pasiuni ji se indrágostejte de pro- 
priile fictiuni. Vezi NO I, 47, 48, 49, 54 (OFB XI: 84-89). Vezi ji TPM 
(SEH III:’ 534). 

195 Dezvoltarea corespunzátoare din NO con tiñe mai multe referin- 
te critice la metoda de a produce anticipatii ale naturii atribuiti lui 
William Gilbert. Vezi A^OI, 54,64(OFBXI: 88-91, 100-101). ín duda 
acestor observatii critice, totuji, Bacon a citit cu atentie atát De magnete 
(London, 1601), tratatul in care Gilbert dezvoltá o teorie a atractiei 
magnetice, cát ji tratatul de cosmologie scris de Gilbert ji rámas in 
manuscris la moartea acestuia. De fapt, publicarea tratatului De mundo 
nostro sublunari philosophia nova se face in 1651 la Amsterdam, dupa 
manuscrisul provenind chiar din arhiva lui Bacon (rámasá in grija lui 
William Boswell). 

196 Cicero, Disputatiile tusculane I, x, 20. 
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Aristotel, insá ín mod serios $i intelept, spunánd cei care nu 
iau in considerare decaí cáteva aspecte, ajung u§or sá formuleze 
o judecatá m ’. 

O alta grejealá este lipsa de rábdare atunci cánd ar trebui 
de fapt sá reflectám critic sau graba cu care cádem de acord fará 
acea foarte necesará $i matura suspendare a judecátii. 198 Cele 
doiiá cái de contemplare nu sunt diferite de cele douá drumuri 
deschise actiunii (morale) despre care vorbeau anticii: unul ujor 
si drept la inceput, insá impracticabil spre final; celálalt greu 
si plin de griji la pornire, insá apoi drept $i u$or. 199 Tot aja este 
ji contemplarea: dacá un om incepe cu certitudini, va sfárji 
in indoieli; dacá se multumejte sá inceapá cu indoielile, va sfárji 
avánd certitudini. 

Grejit este $i modul de transmitere ji predare a cunoajte- 
rii, de cele mai multe ori magistral ji dogmatic, in loe sá fie 
direct, onest ji atent la detalii; ji asta pentru cá urmárejte sá 


197 Aristotel, Despre generare § i nimiríre 316 a : „dupá ce au examinat putine 
Ifbnomene], se exprimá cu prea multa lejeritate" (Aristotel 2010: 86). 

198 Formarea opiniilor presupune un proces de examinare, urmat 
de asentimentul sau respingerea judecátii in cauzá. Pentru Bacon, acest 
proces trebuie sá inceapá prin examinarea atentá a opiniei care ni se 
infátijeazá, intr-un mod sceptic, suspendánd judecata páná cánd suntem 
convinji de corectitudinea ei sau páná cánd putem aduce argumente in 
l'avoarea ei. De aici se va dezvolta teoría formárii opiniilor pe care o vom 
regási de-a lungul secolului al XVII-lea englez, culminánd cu Locke. Vezi 
Corneanu 2011. 

199 Hesiod, Munci /; zile 227 ji urm.: „Vicii $i rele oricánd ujor poti 
sá strángi cu grámada, / Netedá-i calea spre ele, iar relele-au casa aproa- 
pe. / Zeii au pus inainteavirtutilortrudá, sudoare, / Calea spre ele e lungá, 
abruptá, e aspru-nceputul, / Dar cánd te apropii de pise, e netedá, dreaptá, 
u<;oará“ (Hesiod 1973: 67). Vezi $i povestea lui Hercule, confruntat cu 
cele douá drumuri, unul larg $i ujor, care duce la viciu, altul greu $i 
intortocheat, care duce la virtute - relatatá in Xenofon, Convorbiri me- 
rnorabile II, i, 20-34 (Xenofon 1987: 34-37), citat de Cicero, Despre 
¡ndatoriri I, 32 (Cicero 1957: 93). 
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faca lucrurile cát mai ujor de crezut, in loe sá le faca sá fie lesne 
de examinat . 200 E drept, in manualele practice, cea dintái metodá 
nu trebuie neglijatá. Insá atunci cánd e vorba despre transmi- 
terea adeváratei cunoajteri, oamenii nu trebuie sá cada nici in 
extrema ilustratá de epicureanul Veleius - cel care nu se temea 
de nimic atát de mult ca de a ajunge sá para cá se indolente de 
ceva 2QX —, nici in partea lui Socrate, cu modul lui ironic de a 
se indoi de tóate lucrurile: ci trebuie sá expuná chestiunile cu 
onestitate, aja cum se prezintá ele judecátii umane, mai bine 
sau mai putin bine demónstrate, ji sustinute cu mai multá sau 
mai putiná hotáráre, dupá cum este potrivit. 

Gásim o serie de erori ji in scopurile intreprinderilor umane, 
in functie de care oamenii injiji iji indreaptá cercetárile. In loe 
ca cei mai asidui ji mai devotati cercetátori ai unei jtiinte sá 
fie imbolditi exclusiv de dorinta de a spori cunoajterea in do- 
meniul de care se ocupá, ei iji irosesc eforturile urmárind sco- 
puri ignobile, insá mult mai la indemáná: vor sá fie interpreti ji 
comentatori plini de subtilitate, campioni sau apárátori inteli- 
genti, compilatori metodici. §i, astfel, mojtenirea cunoajterii 
se imbogátejte cu detalii; insá este rareori sporitá cu noi bogátii. 

Insá grejeala cea mai mare dintre tóate este aprecierea grejitá 
sau denaturarea scopului ultim al cunoajterii. Oamenii au rávnit 
cunoajterea dintr-o inclinatie naturalá cátre curiozitate, sau pen- 
tru a-ji amuza mintea cu varietatea ji strálucirea ei, din dorinta 
de fi cunoscuti ji de a avea o buná reputatie, sau din dorinta de 
a cájtiga prin inteligenta lor o dezbatere; de cele mai multe ori 
pentru a ajunge sá aibá o profesie, ji rar, mult prea rar, cu in- 
tentia onestá de a da socotealá dreaptá pentru darul ratiunii, in 
folosul ji pentru bunástarea celorlalti . 202 Ca ji cum cunoajterea 


200 Bacon va reveni asupra problemelor pe care le ridicá metodele de 
transmitere a cunoajterii in cartea a Il-a. 

201 Cicero, De natura deorum I, viii, 18. 

202 Ideea aici este cá avem datoria moralá de a folosi darurile care 
ne-au fost date de Dumnezeu, insá in folosul umanitátii. Avem de-a 
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ar fi o sofá, pe care sá se odihneascá un spirit cáutátor $i ne- 
odihnit; sau o terasá pe care sá se plimbe incoace §i incolo pen- [32] 
11 u a admira privelijtea; sau un turn maiestuos, pe care o minte 
mándrá sá se inalte deasupra celorlalte, sau un fort de comandá 
din care sá se ducá rázboaie, sau o práválie, unde totul se vinde 
pe bani; $i nu ceea ce este, adicá un bogat depozit de mate- 
i iale 203 , adúnate pentru glorificarea lui Dumnezeu $i imbuná- 
látirea conditiei umane. Acesta, $i numai acesta, este adeváratul 
i el, cel care va reda demnitatea cunoajterii: §i anume, reunirea 
contemplárii cu actiunea, intr-un mod in care n-au mai fost 
impreuná de muít; intr-o conjunctie precum cea dintre cele douá 
planete superioare, Saturn, planeta contemplárii $i a repaosului, 
si Júpiter, planeta vietii politice $i a actiunii. 204 Cánd vorbesc 
i nsá despre folos §i despre actiune, nu am in vedere scopul men- 
tionat mai sus, $i anume aplicarea cunoa$terii intr-o profesiune 
sau folosirea ei lucrativá. §tiu foarte bine cát de mult a deturnat 
si a intrerupt acesta [acest scop pervertit] cercetarea amánuntitá 
si progresul cunoajterii: ca mingea de aur aruncatá in fata 


lace cu afirmarea unuia dintre cele mai caracteristice puñete ale progra- 
mului baconian de reforma a cunoajterii: scopul ultim al cunoa$terii 
este ca flecare sá dea seama de modul in care a folosit cát mai bine darul 
i atiunii primite de la Dumnezeu in beneficiul celorlalti $i pentru imbu- 
nátátirea conditiei umane. Vezi VT (SEH III: 221-222). 

203 Aceasta este o alta idee céntrala a programului baconian: cunoa$- 
icrea nu este altceva decát un depozit común de materiale de constructie 
si retete utile. Utilitatea insá nu inseamná, inca, utilitarism. Materialele 
clin acest depozit sunt utile pentru a imbunátáti conditia umaná, dar 
si pentru a spori gradul de intelegere in cunoa$terea lumii, pentru a mári 
speranta de viatá, dar ?i speranta de mántuire a omului. In VT, acelaji 
pasaj se incheie explicánd foarte ciar ce inseamná aceastá imbunátátire 
a conditiei umane: „restaurarea <¡i reinvestirea omului cu o mare parte din 
sLiveranitatea ?i puterea pe care le-a primit in starea sa originará" (SEH 
III: 222). Despre imbunátátirea conditiei umanitátii prin cunoaftere, 
vezi 5 i NO I, 129 (OFB XI: 192-195). 

204 Macrobius, Commentarii in somnium Scipionis I, xii, 14. 
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Atalantei, pe care aceasta se abátea din drum pentru a o ridica 
de jos, pierzánd astfel cursa: Ea párasele cursa pentru a prinde 
aurul care se rosto goleóte . 205 

Pe de alta parte, nici nu urmáresc, aja cum se spunea despre 
Socrate, sá cobor filozofia din cer pe pámánt 206 , adicá sá las 
deoparte filozofia naturalá pentru a discuta despre cunoajtere 
doar in cazul moralei ji politicii. Aja cum cerul ji pámántul 
conspira ji contribuie in egalá másurá la folosul ji bunástarea 
omului, tot aja telul final (al cunoajterii) este ca ambele filo- 
zofii 207 sá respinga speculatiile fará obiect, despártindu-se de ele 
ji de tot ce este gol ji sterp, pástránd ji dezvoltánd ceea ce este 
solid ji fértil, astfel incát cunoajterea sá nu fie ca o curtezaná, 
tinutá doar pentru pláceri ji din vanitate, ji nici ca o servitoare, 
muncind in slujba stápánului, ci ca o sotie, spre generare, perpe¬ 
tuare ji aliñare. 

Iatá cá am deschis ji am descris deci, expunándu-le ca in- 
tr-o disectie 208 , acele umori pácátoase (sau mácar pe cele mai 


205 Ovidiu, Metamorfoze X, 666—669: „iar fata, miratá, dorind poama 
strálucitoare, / Din drum se-abate ji aurul care se rostogolejte / II ia de 
jos [...]“ (Ovidiu 1959: 213). Vezi ji VT: „cunoajterea care urmárejte 
profitul sau gloria nu este decát márul de aur aruncat in fata Atalantei" 
(SEH III: 222) ji DSV, unde mitul Atalantei simbolizeazá confruntarea 
dintre arta (Atalanta) ji naturá (Hippomenes), cea din urmá trebuind 
sá o stápáneascá pe cea dintái. 

206 Cicero, Disputatiile tusculane V, iv, 10 (Cicero 1973, III: 63). 

207 Filozofia „diviná“ ji cea „umaná“, pe care Bacon le-a mai invocat 
pana aici ji care, impreuná, circumscriu cunoajterea. 

21,8 Continuánd analogía medícala, de data aceasta Bacon se compará 
cu chirurgul - avem o disectie, o anatomie a mintii umane, de tipul unei 
„anatomii“ a corpului. Sfárjitul secolului al XVI-lea marcheazá reviri- 
mentul unei paradigme medícale de tip anatomie care se exónde in afara 
medicinei, in traíate de filozofie moralá sau chiar de filozofie naturalá. 
Se vorbejte astfel despre anatomii ale universului sau despre anatomii 
alesufletului uman. Vezi Harkness 2006, Hodges 1985, Corneanu 2011, 
Jalobeanu 2008, 2010a. 
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importante dintre ele) care au contribuit nu doar la impiedi- 
c atea dezvoltárii cunoajterii, ci $i la defaimarea ei. lar dacá am 
lost prea direct, amintiti-vá cá rañile provócate de un prieten 
\unt cinstite, pe cánd sárutárile dupmanului sunt ín^elatoare 1 ^. 

( á ed cá am cá§tigat dreptul de a fi mai demn de crezare in ceea 
i c voi spune privind recunoa$terea excelentei cunoa$terii, tocmai 
datoritá faptului cá am fost atát de direct in cenzurarea defec- 
iclor. Nu-mi propun, cu tóate acestea, sá incep o apologie a 
i unoajterii sau sá inalt un imn muzelor (de$i a trecut multá [33] 
vteme de cánd riturile lor au fost corect celebrare). Intentia 
mea este ca, fará poleialá sau exagerare, sá cántáresc cu justete 
.idevárata demnitate a cunoajterii, punánd-o in balantá cu alte 
lucruri §i stabilindu-i adevárata valoare pe baza tuturor argu- 
mentelor - umane sau divine - care pot fi invócate. 

Sá cáutám inainte de tóate demnitatea cunoa$terii in arheti- 
pul primului ei model 210 : in atribútele $i faptele lui Dumnezeu, 
in másura in care acestea sunt reveíate omului $i pot fi obsérvate 
ai sobrietate 211 , doar cá nu trebuie cáutate sub numele de invá- 
láturá. Orice invátáturá este o cunoajtere dobánditá; insá orice 
cunoajtere a lui Dumnezeu este originará 212 $i de aceea trebuie 


209 Pildele lui Solomon 27: 6. 

210 Ellis trimite (SEH I: 464) la Philon din Alexandria, De opficio 
mundi §1, unde primele cinci versuri din Genezá sunt interprétate ca 
prezentánd nu o creatie materialá, ci formarea in intelectul divin a arhe- 
lipurilor (exemplarelor) universului vizibil. 

211 Sobrietatea este aici opusul „entuziasmului“ mistic al celui care 
are pretenda cá aude vocea divinitátii sau cá poate ajunge sá cunoascá, 
printr-o iluminare, atribútele sau calitátile reale ale lui Dumnezeu. 

212 Cunoa$terea lui Dumnezeu facea parte dintre atribútele pe care 
le avea Adam in starea paradisiacá ?i care, de?i aféctate de Cádere, nu 
puteau fi complet pierdute. Sufletul uman are cunoajterea divinitátii, 
insá intr-o formá neclará, voalatá, alteratá. De aici, tema „restaurárii cu- 
noa$terii“ originare $i distinctia pe care o face Bacon intre intelepciune 
si cunoajtere dobánditá. Aceastá cunoa$tere originará a divinitátii face 



128 


DESPRE EXCELENTA $1 PROGRESUL CUNOA$TERII 


sá cáutám pentru ea un alt nume, cel de sapientá sau intelep- 
ciune 213 , dupa cum o numesc Scripturile. 

Vedem astfel in opera Creatiei o dublá emanatie care vine 
de la Dumnezeu: una se refera cu deosebire la putere, cealaltá, 
la intelepciune; una se exprima in subzistenta materiei, cealaltá, 
in organizarea §i perfectiunea fórmala a lumii. Acceptánd aceastá 
presupozitie, sá observám cá, pentru flecare lucru creat vreodatá, 
substanta haosului originar, materia din care au fost facute ce¬ 
rní $i pámántul, a fost creatá instantaneu, pe cánd ordinea $i 
aranjarea acestui haos, sau a acestei materii, au fost opera celor 
jase zile. 214 Iatá prin urmare ce distinctie existá intre lucrárile 


ca orice filozofie $i orice religie, din orice timp, sá se ocupe de aceleaji 
lucruri, de posibilitatea recuperárii acestei „intelepciuni innáscute“ $i sá 
aibá ca obiect principal pe Dumnezeu $i atribútele acestuia. Diferenta 
dintre filozofia págáná $i cea crejdná ar trebui sá fie doar de claritate. 
Pe de altá parte, secolul al XVI-lea tráiejte o importantá sciziune teologicá 
in privinta posibilitátii de a „accesa“ aceastá cunoajtere originará situatá 
in sufietul omenesc. Pentru Luther $i Calvin, imaginea lui Dumnezeu 
in om este complet obliteratá $i la ea nu se poate ajunge decát cu ajutorul 
gratiei divine. Pentru o dezbatere cu privire la pozitia lui Bacon in aceastá 
chestiune, vezi Briggs 1989, Harrison 2007, Millner 1997, McKnight 
2006, Matthews 2008. 

213 Distinctia este aici intre filozof $i intelept. Este o distinctie dasicá, 
deja socraticá, insá Bacon aduce aici o interpretare crejtiná. Vickers tri- 
mite (Bacon 1996: 600) la cartea Sapientia a Vulgatei (atribuitá lui Solo- 
mon $i apócrifa pentru protestanti), cap. 7 (despre foloasele intelepciunii). 
Vezi $i Pildele lui Solomon 4: 7, Iov 28: 12. 

214 Bacon se referá aici la o dezbatere teologicá $i filozoficá cunoscutá 
in epocá, cea privitoare la modul in care se poate interpreta temporal 
$i fizicalist Geneza. In opozitie cu interpretarea clasicá augustinianá, in 
care Creada are un aspect simultan $i nontemporal, in timp ce ordinea 
creatiei trebuie mai degrabá cititá ca un fel de conexiune cauzalá, Calvin 
propune o interpretare literalá in care Creada are loe efectiv in timp, cele 
jase zile reflectánd modul in care Dumnezeu se autolimiteazá, iji desfa- 
joará $i iji expliciteazá creada pentru ca mintea finitá a omului sá o poatá 
intelege (Schreiner 1991: 11-16). Intre aceste pozitii existá diferite áltele, 
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|)uterii $i lucrárile intelepciunii lui Dumnezeu. De altminteri, 
mu este scris cá Dumnezeu ar fi spus Sáfie cerul p pámántul, 
i i cá Dumnezeu a facut cerul $i pámántul; primul ducánd cu 
el amprenta fabricatiei divine, iar celálalt pe cea a legii, poruncii 
si sfatului divine. 215 

Trecánd mai departe, in ordinea fireascá, de la Dumnezeu 
l.i spirite, vedem, cel putin in másura in care putem credita 
ierarhia celestá propusá de acel presupus Dionysios, senator 
. 1 ! Atenei 216 , cá primul loe [in ierarhia celestá] a fost dat ingerilor 
iubirii, numiti serafimi; al doilea ingerilor luminii, numiti heru- 
vimi; iar al treilea $i cele care urmeazá, tronurilor, principatelor 
si celorlalti, toti ingerí ai puterii $i stápánirii. Iatá cum ingerii 


i.ir in a doua parte a secolului al XVI-lea asistám la o proliferare a comen- 
i.iriilor hexamerale, construite de multe ori intr-un mod polemic. Vezi 
Ihiggs 1989: 46-50. 

215 Bacon face aici o interesantá distinctie intre modul in care cerul 
si pámántul poartá pecetea actiunii divine: cerurile poartá amprenta 
i reatiei, pámántul este sub incidenta poruncii fi a legii lui Dumnezeu. 
I’.irtial, trimiterea este la modul in care, in lumea sublunará, Cáderea 
.i insemnat dezordine fi rebeliunea naturii impotriva omului. Spre deo- 
sebire insá de Calvin, pentru care aceastá dezordine se extinde la intreaga 
i reatie (drept care Dumnezeu trebuie sá-fi exercite mereu puterea, lumea 
irebuind sá fie permanent tinutá „in fráu“), Bacon pare sá dea cerurilor 
un statut special, mai putin supus dezordinii. Interpretarea seamáná cu 
i ca propusá de Melanchthon, pentru care cerurile au un regim special, 
liind partea cea mai putin distorsionatá de Cádere a intregii creatii. Vezi 
Schreiner 1991: 29-31, Briggs 1989: 46-47 fi Kusukawa 1995. 

216 Pseudo-Dionisie, Despre ierarhia cereascá VI-IX (Dionisie Areo- 
pagitul 1996: 23-29). Aceastá referire la „senatorul“ Dionisie dispare 
din DAS, unde personajul figureazá ca „cel numit de popor Dionisie 
Areopagitul" (SEH I: 464). Deja Lorenzo Valla chestionase (1457) iden- 
i i ratea dintre autorul corpusului areopagitic f i atenianul convertit de 
slántul Pavel (Faptele Apostolilor 17: 34). Este interesant cá Bacon preia 
ligurat ierarhia celestá a iubirii, luminii fi puterii pe care o va folosi in 
organizarea cunoafterii. 
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cunoajterii $i iluminárii sunt plasati inaintea ingerilor puterii 
$i stápánirii. 

Coboránd apoi de la ingerí $i forme intelectuale la fórmele 
sensibile $i materiale, citim cá prima forma creatá a fost lumina, 
aflata, in raport cu lucrurile naturale, in aceeaji relatie de cores- 
pondentá in care este cunoajterea in raport cu spiritul §i lucru¬ 
rile intelectuale. 217 

[34] Astfel, in distributia zilelor, vedem cá ziua in care Dumne- 
zeu s-a odihnit $i §i-a contemplat Creatia este binecuvántatá, 
mai presus de tóate celelalte zile in care a trudit, indeplinind 
faptele creatiei. 218 

Dupa ce creatia a fost terminatá, ni se spune cá omul a fost 
pus in grádina Raiului pentru a o cultiva 219 ; iar munca ce i-a fost 
incredintatá nu putea fi altceva decát activitatea contemplatiei; 
cáci telul ei nu era necesitatea, ci doar exercitiul $i experimen¬ 
taba. Dar cum nu exista zbatere, nici vreun efort nemásurat 
$i nici asudare a fruntii, aceastá muncá originará atribuitá omu- 
lui nu putea fi decát o nesfárjitá bucurie a experimentárii 220 , 
$i nu muncá directionatá spre obtinerea de foloase. lar primele 
actiuni pe care le-a infaptuit omul in Paradis sunt chiar cele 


217 Geneza 1: 3. Bacon va continua sá foloseascá aceastá metáfora a 
luminii in mai tóate scrierile sale. Vezi, de exemplu, NA: Jntretinem un 
comert doar pentru bunul cel dintái creat de Dumnezeu, care este Lu¬ 
mina. Pentru a ne lumina asupra dezvoltárii tuturor pártilor lumii“ 
(Bacon 2007: 124). 

218 Ceea ce a$azá contemplarea deasupra oricáror alte activitáti - un 
lucru pe care Bacon il va contrazice in continuare. Aici sunt reminis- 
cente din VT. 

219 Geneza 2: 15: „§i a luat Domnul Dumnezeu pe omul pe care il 
facuse $i 1-a pus in grádina cea din Edén, ca s-o lucreze $¡ s-o pázeascá" 

(Biblia 2008: 13). 

220 Bacon folose$te sistematic „experiment“ in aceste paragrafe, pentru 
a sublinia cá páná $i aceastá cunoa$tere contemplativá a lui Adam in Pa¬ 
radis are ceva «experimental 11 . Dupá Cádere, munca ránduitá pentru om 
a fost marcatá de efort, zbatere, «sudoarea fruntii“ etc. (Geneza 3: 19). 
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mai importante dintre pártile cunoajterii: observarea creaturilor 
$i denumirea lor . 221 Cát despre cunoajterea care a provocat Cá- 
derea, ea n-a fost, aja cum s-a spus uneori, cunoajterea naturalá 
a creaturilor, ci cunoajterea moralá a binelui ji a ráului; presu- 
pozitia fiind cá poruncile ji prohibitiile impuse de Dumnezeu 
nu constituiau originea binelui ji a ráului, ci cá acestea aveau 
alte surse, pe care omul aspira sá le cunoascá, cu scopul de a se 
elibera de Dumnezeu ji de a nu mai depinde de nimeni altci- 
neva decát de sine insuji . 222 

Pentru a merge mai departe: in prima intámplare care urmeazá 
dupá Cádere vedem (Scripturile sunt depozitarele a infinite mis- 
tere, a cáror interpretare trebuie insá sá nu distorsioneze citirea 
lor literalá 223 ) o imagine a celor douá stári, starea contemplativá 
si cea activá, reprezentate de Abel $i Cain, in douá dintre cele 
mai vechi ji mai simple activitáti ale vietii: cea a pástorului (cel 


221 Adam a dat fiecárei creaturi un nume, in acord cu natura sa, asupra 
cáreia avea o „vedere“ directá. Pentru o discutie a interpretárilor tradi- 
(¡onale $i a modificárilor produse de calvinism asupra acestei „$tiinte 
paradisiace“, vezi Harrison 2007. 

222 Pasajul corespunzátor din VT este $¡ mai explicit in stabilirea acestei 
distinctii: Adam nu transgreseazá poruñea divina din dorinta de putere; 
el avea deja putere asupra tuturor creaturilor. Ceea ce dorea era sá afle 
c are este sursa cunoajterii suplimentare de care dispunea Dumnezeu (care 
este originea interdictiei), pentru a deveni asemenea lui Dumnezeu. A 
lost deci o dorintá de cunoajtere, de afiare a surselor misterioase ale cu- 
noajterii morale care fac parte din natura divinitátii. Alungarea din Rai 
,i fost atunci indepártarea, despártirea definitivá de obiectul interzis al 
.icestei cunoajteri (SEH III: 217-218). Pentru o pozitie mai moderatá, 
vezi CF, unde grejeala lui Adam este una cognitivá: Adam a inteles porun- 
i ile divine, insá, in loe sa vadá in ele originea Binelui $i a Ráului, a pre¬ 
so pus cá acestea au „propria lor origine" $¡ s-a lásat „tentat de dorinta 
de a cunoajte aceste origini" (SEH VII: 222). 

223 Adicá adevárul literal al Scripturilor, spre deosebire de celelalte 
11 iveluri de citire, moral, alegoric $i anagogic. Pentru traditia protestantá, 
iiuerpretarea literalá este prima ji, uneori, singura interpretare legitimá 
.i Scripturii. Vezi Harrison 1998, 2007. 
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care, din cauza indeletnicirii sale, tráind mereu cu privirea catre 
cer, este imaginea vie a vietii contemplative) $i cea a plugarului; 
$i vedem din nou faptul cá favoarea $i alegerea divina s-au in- 
dreptat spre pastor, $i nu spre muncitorul pámántului. 224 

Astfel, in timpurile de dinaintea Potopului, inscrisurile divine 
consemnate in putinele memoriaJe care ne-au ramas mentionea- 
zá - $i onoreazá - numele inventatorilor, autori ai muzicii $i ai 
prelucrárii metaJelor. 225 In timpurile de dupa Potop, prima mare 
judecatá divina a ambitiei omenejti a avut drept rezultat con- 
fuzia limbilor 226 ; iar ca urmare, comertul $i comunicarea directa 
intr-ale invátáturii §i cunoajterii au incetat. 

Trecánd mai departe la Moise, legiuitorul $i primul scrib al 
lui Dumnezeu: Scripturile ni-1 infátijeazá cu aceste adáugiri $i 
laude, cá ar fi fost priceput in toatá invátátura egiptenilor 27 , un 
popor despre care jtim cá a fost unul dintre cele mai invátate. 
Aja spune Platón, povestind despre preotul egiptean care i-a spus 
[35] lui Solon: Voi, grecii, sunteti abia copii; nu aveti nici cunocpterea 
antichitátii, nici antichitatea cunoajterii , 228 Aruncati o privire 


224 Dezbaterea intre partizanii vietii active $i cei ai vietii contemplative 
este una dintre caracteristicile intelectuale ale Renajterii (problema iji 
are originea in Etica Nicomahicá 1176 b -l 179 a , Aristotel 1988: 251-260). 
In general, umanijtii tind sá incline balanta in favoarea vietii active. 
Interesant, acesta este $¡ ráspunsul lui Bacon in cartea a Il-a, atunci cánd 
trateazá filozofia moralá. ín aceste pasaje insá, pare sá aibá loe o inclinare 
a balantei in sens opus. Multi dintre interpretii lui Bacon sunt de párere cá 
idealul sáu era cel al unei via media $i cá putem citi scrierile sale ca fiind 
márcate de un efort de reconciliere intre viata activá $¡ viata contemplativá. 

225 Geneza 4: 21-22: „Iubal; acesta este tatál tuturor celor care cántá 
din chitará $i cimpoi. [...] Tubalcain, care a fost faurar de unelte de aramá 
$i fier“ (Biblia 2008: 15). 

226 Geneza 11: 6-9. 

227 Faptele Apostolilor 7: 22. 

228 Platón, Timaios 22^: „«Solon, Solon, voi grecii sunteti mereu copii; 
nu existá grec bátrán». [...] «Sunteti toti tineri la suflet, cáci nu aveti 
in el nici vreo opinie $i nici vreo invátáturá incáruntitá de vreme»“ (Platón 
1975-1993, VII: 136). 
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asupra legii ceremoniale introduse de Moise; veti gási in ea, 
dincolo de prefiguran ale spuselor lui Christos, emblema distinc- 
tivá a poporului lui Dumnezeu, exercitiul ascultárii, §i alte fo- 
loase §i fructe ale invátáturii divine, asupra cárora unii dintre 
cei mai intelepti rabini s-au aplecat cu stráduintá $i hárnicie 
pentru a gási in ele ba un precept natural, ba o implicatie moralá, 
sau le-au redus pur $i simplu la reguli ale ceremoniilor sau 
observantei religioase. lata, de pildá, in legea leprei, unde se 
spune: Dacá albeata s-a ráspánditpe tot corpul, omulpoate trece 
drept curat, dacá insá rámáne vreo bucatá de carne neacoperitá, 
trebuie inchis ca spurcat . 229 Aici cineva a bágat de seamá un prin- 
cipiu natural, $i anume cá putrefactia este mai contagioasá inainte 
de faza matura a bolii decát dupa aceea; in timp ce un altul a 
citit in aceastá lege un principiu de filozofie moralá, $i anume 
laptul cá oamenii abandonad viciului nu-i corup atát de tare 
pe ceilalti precum cei care sunt pe jumátate buni $i pe jumátate 
ráL Aici, ca $i in atátea alte locuri ale legii, putem gási risipite, 
dincolo de intelesul teologic, multe faráme filozofi.ee. 

Tot aja, in remarcabila carte a lui Iov, dacá este cititá cu 
atenúe, putem vedea cát este de pliná ji de incárcatá de filozofie 
naturalá . 230 De exemplu, in privinta cosmografiei, ji a alcátuirii 
sferice a lumii, ni se spune cá Dumnezeu inúnde miazánoaptea 
¡teste spatiulgol ¡i atámá pámántul in gol 23 un fragment in care 


229 Leviticul 13: 13-14. 

230 Ellis remarcá (SEH I: 467) o viziune similará la Giordano Bruno, 
Ciña din Miercurea Cenupi: „Iov, una din scrierile cele mai deosebite din 
cate se pot citi, pliná de teologie excelentá, de filozofie naturalá $i de 
iloctriná moralá" (Bruno 2002-2009, I: 227). Pe de altá parte, interpre- 
larea Cártii lui Iov ca depozitará a unui tezaur de cunojtinte despre naturá 
este un loe común in literatura protestantá din a doua jumátate a seco- 
lului al XVl-lea. 

231 Iov 26: 7. Cítatele $i interpretárile oferite de Bacon aici seamáná 
loarte mult cu interpretárile formúlate de Calvin in predicile sale pe mar¬ 
inea Cártii lui Iov. Vezi Calvin 1380: 43—44 $i urm. 
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ni se vorbejte despre conditia suspendatá a Pámántului, despre 
Polul Nord ji despre finitudinea, sau convexitatea, Cerului. Tot 
aja, in domeniul astronomiei, ni se spune: cu spiritul sáu a impo- 
dobit cerurile, iar cu mana sa a format intortocheatul §arpe. 2il 
$i in alt loe: Poti tu sá legi strálucitoarele stele ale Pleiadelor, sau 
sá deznozi lanturile lui Arcturus? 2ii , unde ne este infatijatá cu 
mare elegantá ordonarea stelelor, mereu aflate la distante egale 
(únele de áltele). Sau in alt loe, cine-i face pe Arcturus, Orion, 
Pleiadelefi stelele Sudului 234 , unde se vede o cunoajtere a depre- 
siunii 235 polului sud, numitá secretele sudului, pentru cá stelele 
sudului nu se puteau vedea in acea regiune. Sau in privinta pro- 
creárii ji a generárii: nu m-ai túrnate a pe lapte, nu m-ai inchegat 
ca pe ca§? 2i( ‘ Despre minerale: exista un zácámántde obárpepen¬ 
tru argint, // aurul are locul sáu unde este purificar. Fierul este seos 
din pámánt, iar arama este topitá din pietre 237 ji aja mai departe, 
in continuarea aceluiaji capítol. 

Tot aja, in persoana regelui Solomon, vedem darul sau 
calitatea naturalá a intelepciunii ji a invátáturii, [manifestándu-se] 
atát in petitia lui Solomon 238 , cát ji in consimtámántul lui 
Dumnezeu, preferat inaintea oricárei alte fericiri temporale ji 
pámántejti. In virtutea acestui dar al lui Dumnezeu, Solomon 
a fost inzestrat nu numai cu harul de a serie acele minunate 
[36] parabole ji aforisme privind filozofia divina ji cea moralá, ci 
ji cu capacitatea ji rábdarea de a compune o istorie naturalá 

232 Iov 26: 13. 

233 Iov 38: 31. 

234 Iov 9: 9. 

235 Distanta anguiará la care apare Polul Sud sub orizont. 

236 Iov 10: 10. 

237 Iov 28: 1-2. 

238 III Regi 3: 9-10, Solomon cátre Dumnezeu (in vis): „Dáruie$te-i 
dar robului Táu minte priceputá, ca sá asculte ji sá judece pe poporul 
Táu ji sá deosebeascá ce este bine $¡ ce este ráu“; „§i I-a plácut Domnului 
cá Solomon a cerut aceasta" (Biblia 2008: 363). 
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a tot ce este verde, de la cedrul de pe munte, la mujchiul care 
creóte pe ziduri 239 (care [planta] nu este altceva decát un inter¬ 
mediar, intre putrefactie $i ierburi), precum $i o istorie a tuturor 
regilor care au tráit vreodatá. Mai mult, acelaji rege Solomon, 
deji ii depájea pe toti prin bogada tezaurului, magnifícenla 
palatelor, a flotelor sale, prin multimea servitorilor $i a curtenilor 
sai, prin faima $i renumele sáu, $i prin cate áltele, totuji nu 
ridica nici o pretende, la nici unul dintre aceste onoruri, ci re- 
vendica doar meritul cáutárii adevárului. Aja cum spunea, de 
altfel, foarte ciar: Gloria lui Dumnezeu este sá ascundá lucru- 
rile, insá meritul unui rege este sá le descopere. 240 De parca, precum 
in jocul inocent al copiilor, Suveranul divin ji-ar fi ascuns pro- 
pria creatie, cu scopul ca ea sá fie gásitá; iar regii nu pot obtine 
o mai mare onoare decát cea de a fi tovarájii de joacá ai lui 
Dumnezeu. lar luánd in calcul cát de mare poate fi intelepciu- 
nea de care pot dispune 241 , $i tóate celelalte mijloace pe care 
le au, nimic nu este nevoie sá le rámáná ascuns. 

Dumnezeu nu ji-a retras promisiunea nici in timpurile de 
dupá venirea Mántuitorului. Mántuitorul nostru insuji ji-a 
arátat mai intái puterea de a infránge ignoranta, atunci cánd 
a stat de vorbá cu preotii ji doctorii legii 242 , inainte de a-ji aráta 
puterea de a supune natura cu miracolele sale. lar venirea Sfán- 
tului Duh a fost prefiguratá ji exprimatá mai intái prin darul 
limbilor, care nu sunt altceva decát purtátoare de cunoapere 1A?> . 


239 III Regi 4: 33. 

240 Pildele lui Solomon 25: 2. 

241 ín sens cumulativ: regii dispun de toatá intelepciunea supujilor 
?i consilierilor lor. 

242 Lúea 2: 46. 

243 Faptele Apostolilor 2: 3—4. In NA, locuitorii insulei Bensalem 
au „darul limbilor" $i posedá cunoajterea lumii intregi. Revelada creatina 
le este trimisá sub forma unui text scris pe care oricine il poate intelege. 
Vezi Bacon 2007: 110-111. 
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Tot aja, in privinta acelor instrumente pe care Dumnezeu 
a ales sá le foloseascá pentru cultivarea credintei, deji la inceput, 
pentru a-$i face vizibilá lucrarea, s-a folosit de persoane care, in 
afara inspiratiei divine directe, erau cu totul neinvátate, punánd 
prin aceasta in luminá putina insemnátate a invátáturii ji cu- 
noajterii omenejti 244 ; totuji, cum sfatul acestor primi mesageri 
divini nu a fost urmat, in urmátoarea etapa a existentei umane, 
Dumnezeu a trimis adevárul in lume prin intermediul unor 
invátáturi, ji folosindu-se de slujitori ai cunoajterii. Vedem astfel 
cá pana sfántului Pavel, singurul invátat dintre apostoli, a fost 
cea mai des folositá in scrierea Noului Testament. 

Vedem apoi cá muid dintre episcopii antici ji dintre párintii 
Bisericii au fost oameni extrem de cultivad, cunoscátori ai invá¬ 
táturii págánilor; ji aceasta in asemenea másurá, incát edictul 
impáratului Iulian (prin care li se interzicea crejtinilor sá fie admiji 
in jcoli, sá poatá fi profesori, sá poatá lúa parte la orice exercitii 
de invátáturá) 245 a fost considerat cel mai ingrozitor complot 
[37] impotriva credintei crejtine, mai ráu decát tóate persecutiile 
sángeroase ale tuturor predecesorilor sái. De asemenea, invidia 
ji gelozia lui Grigore, primul episcop al Romei cu acest nume, 
cel care a vrut sá desfiinteze memoria autorilor antichitátii, n-a 
obtinut niciodatá admirada epocii sale sau a posteritátii, nici 
mácar printre oamenii Bisericii, ji n-a fost niciodatá consideratá 
pietate ji devotiune, ci dimpotrivá, a fost catalogatá drept gestul 

244 Vickers trimite (Bacon 1996: 602) la Augustin, Despre cetatea lui 
Dumnezeu XIV, 28. 

245 Flavius Claudius Iulianus (Iulian Apostatul), impárat intre 361 ji 
363, a incercat sá determine o revenire la religia pagana $i valorile 
traditionale romane. Potrivit lui Ammianus Marcellinus, Istorie romana 
XX, x, 6, edictul sáu „interzicea profesorilor de retorica $i gramaticá sá 
predea in invátámánt dacá erau de rit cre$tin“ (Marcellinus 1982: 308), 
informatie reluatá $i in cartea XXV, iv, 20 (Marcellinus 1982: 390). Vezi 
$i Augustin, Confesiuni VIII, 5 (Augustin 1998: 279). 
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unui ráuvoitor invidios, sclav al propriilor sale pasiuni . 246 Dim- 
potrivá, Biserica creatina a fost cea care, in mijlocul invaziilor 
scitilor 247 , care veneau din Nord-Vest, §i a sarazinilor care veneau 
din Est 248 , a pástrat in sánul ei sacru relicvele pretioase ale in- 
vátáturii págáne, care altminteri s-ar fi stins, de parca n-ar fi 
existat niciodatá. 

lar acum, in época noastrá $i a párintilor no$tri, cánd a fost 
dupa placul lui Dumnezeu sá ceará seamá Bisericii Romei 
pentru morala $i ceremoniile ei degenerate, pentru multitudinea 
doctrinelor ei pernicioase, construite pe aceleaji vechi abuzuri, 
vedem cu ochii nojtri cum are loe, in acela?i timp, pe de-o parte 
o mare renovare $i o mare renajtere a intregii cunoajteri 249 , iar 
de celalaltá parte vedem cum iezuitii, pardal prin ei in$i$i, in 
parte prin spiritul de emulatie $i provocadle pe care le stárnea 
exemplul lor, au accelerat $i au consolidat starea cunoajterii . 250 

246 E vorba despre Grigore cel Mare (papá intre 590 $i 604), despre 
care unii dintre contemporanii lui Bacon credeau cá a distrus sau a in- 
cercat sá distrugá temple scrieri antice. Kiernan sugereazá (OFBIV: 236) 
drept sursá Machiavelli, Discursuri asupra primelor zece cárti ale lui Titus 
Livius II, 5. Vezi $i Ess, „Of Vicissitude ofThings" (OFB XV: 173). 

247 Bacon se referá aici cu un termen generic la invazia hunilor din 
375. ín secolele XVI-XVII, termenul „sciti“ se folosea pentru migratori, 
barbari in general, $i in special pentru cei venid din Rusia de astázi. 

248 Arabii au inceput cucerirea Siriei (pe atunci sub stápánire bi- 
zantiná) in 634, condu$i de califul Abu Bakr (socrul lui Mahomed), ?i 
au incheiat-o in 638. 

249 Bacon leagá aici din nou Reforma de rena?terea literelor $i a cu- 
noa$terii antice (vezi supra, p. 99). E interesant cá acest paragraf identificá 
douá motoare ale progresului cunoajterii, in flecare din cele douá tabere. 
Reforma protestantá a potentat, prin insá$i aparida ei, rena?terea literelor 
$i a fl.lozofi.ei antice, in timp ce ordinul iezuit este vázut drept cel care, 
infaptuind o reformá a invátáturii (prin infiintarea dejeoli) ?i prin exemplul 
pe care 1-a dat, a creat un model de invátáturá, cunoa?tere $i cercetare. 

250 Este extrem de interesantá aceastá referintá pozitivá la ordinul 
iezuit intr-un context cultural foarte anticatolic $i» mai ales, antiiezuit. 
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Putem astfel vedea ujor ce mare serviciu $i ce reparatie au adus 
[iezuitii] Scaunului Romei . 251 

Prin urmare, pentru a incheia aceastá parte, sá observám cá 
exista douá indatoriri, douá servicii pe care filozofia $i invátátura 
le aduc credintei $i religiei, dincolo de faptul cá slujesc de 
ornament sau exemplificare. Prima dintre acestea este cá ambele 
sunt un mod eficient de a aduce laudá slavei divine. Psalmii 
$i restul Scripturilor ne cer sá admirám §i sá aducem laudá mi- 
nunatelor lucrári ale lui Dumnezeu: dar, dacá am rámáne doar 
la contemplarea superficialá, luándu-le doar aja cum se prezintá, 
pentru intáia datá, simturilor noastre, am aduce atingere majes- 
tátii divine: ar fi ca ji cum am judeca právália unui excelent 
bijutier doar in functie de ceea ce are expus in vitriná. ín al 
doilea ránd, filozofia ji invátátura pot oferi un ajutor nepretuit 
impotriva necredintei $i a erorii. Mántuitorul nostru a spus: 
Va lásati inplati, pentru cá nu cunoapeti nici Scripturile, nici 
puterea lui Dumnezeu 252 , $i ne-a pus in fatá douá cárti, douá 


Ordinul iezuit este interzis ín Anglia, iar preotii iezuiti militanti (antrenati 
in seminarele iezuite de pe Continent) sunt vánati $i inchiji (iar uneori 
chiar supuji supliciului public ji executati). Referintele pozitive la orga- 
nizarea ordinului iezuit, la jcolile $i modelul iezuit al organizárii cunoaj- 
terii apar ji in cartea a Il-a. Despre rolul jcolilor iezuite ji al modelului 
de cunoajtere propus de iezuiti in „revolutia jtiintificá“, vezi Dear 1995, 
Gascoigne 1990, Feingold 2003a, 2003b. 

251 ín época in care Bacon serie, nu existá incá termenul „catolicism“ 
cu sensul de astázi. Biserica catolicá are sensul traditional de „Bisericá 
universalá“. Autorii de pamflete sau traíate religioase angajati in disputa 
catolicism-protestantism vorbesc adesea de „catolicism roman“ $i de 
„catolicism protestant". 

252 Matei 22: 29. Christos le vorbejte aici saducheilor (cei care nu cred 
in inviere), care incercau sá ofere un exemplu absurd: a cui sotie va fi, in 
ceruri, femeia care s-a cásátorit, pe ránd, cu $apte frati? Biblia de la Geneva 
folosejte expresia Ye are deceiued- „sunteti injelati", pentru a sublinia cá 
nu e vorba de necunoajtere, ci de o cunoajtere naivá, incompletá ?i idolatrá, 
de o impunere a standardelor ratiunii umane asupra puterii divine. 
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volume aJ cáror studiu sá ne fereascá sá cádem in grejealá. Mai 
intái, Scripturile, care ne reveleazá vointa lui Dumnezeu, apoi 
creaturile, care-i exprima puterea. lar a doua [carte] reprezintá 
o cheie pentru intelegerea primeia: nu doar cá ne deschide [38] 
intelectul spre a putea concepe sensul adevárat al Scripturilor, 
pornind de la notiunile generale ale ratiunii $i de la regulile 
vorbirii, ci, mai ales, ne deschide capacitatea de formare a jude- 
cátii, obligándu-ne sá meditám asupra omnipotentei divine, 
a cárei urmá $i semnáturá se gaseóte pe flecare din operele sale. 
Acestea sunt dovezile in favoarea demnitátii §i valorii cunoaj- 
terii care provin din márturia celor divine . 253 

Cát prívente márturiile umane, domeniul este atát de larg, 
incát, intr-un discurs de aceastá natura $i de aceastá lungime, 
este mai potrivit sá oferim doar o selectie a acestora, $i sá nu 
insistám asupra fiecáreia in parte. Sá spunem insá, mai intái, 
cá cea mai mare onoare la care putea aspira un om printre págáni 
era sá ajungá sá fie venerat §i adorat ca un zeu. Acest lucru, 
printre crejtini, este fructul oprit. Insá dacá vorbim acum, sepa- 
rat, despre márturii umane, conform acestora, ceea ce grecii 
numeau „apoteozá“, iar latinii „rudenie cu zeii“ 254 , era onoarea 
supremá pe care un om o putea atribuí unui alt om, mai ales 
atunci cánd era oferitá nu printr-un decret formal sau printr-o 
lege a statului, cum procedau impáratii romani, ci printr-un 
consimtámánt interior $i o credintá spontaná. lar aceastá onoare, 
atát de mare, avea de asemenea $i un grad inferior, sau un 


253 Avem de-a face cu aceea$i organizare ca ?i páná acum - prezentarea 
se desfajará precum o interogare a martorilor intr-un proces, asemánare 
subliniatá prin formulári juridice in incheierea unui pasaj pe aceea$i temá: 
se termina o depozitie, urmeazá o alta. 

254 Wats trimite (Bacon 1640: 48) la Herodian, Istoria Imperiului 
Román dupa moartea lui Marcu Aureliu IV, 2: „Romanii au obiceiul de 
a diviniza pe ímparati [...]. Ceremonia prin care sávárjesc ei acest act 
se cheamá la ei «apoteozá»" (Herodian 1960: 98). Vezi $i Cassius Dio, 
Istoria romana LXXIV, 4-3 (Cassius Dio 1973-1985, III: 398—400). 
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termen mediu, pentru cá deasupra onorurilor umane se gá- 
seau áltele douá: cele eroice ji cele divine. lar in atribuirea ji 
distribuirea acestor onoruri, anticii faceau urmátoarele distinc- 
tii: pe de-o parte fondatorii de oraje sau cei care reujeau sá 
uneascá cetáti sau State, legiuitorii, sau cei care-i rásturnau pe 
tirani, párintii poporului, ji alte persoane al cáror merit civil 
era eminent, erau adesea onorati cu titlul de semizei; aja au 
fost Hercule, Tezeu, Minos, Romulus ji altii asemenea. Pe de 
alta parte, inventatorii ji autorii de arte noi, sau de mejtejuguri, 
cei care contribuiau la imbunátátirea vietii umane, ajungeau 
sá fie uneori plasati chiar in rándul zeilor injiji: aja au fost Ceres, 
Bacchus, Mercur, Apollo ji altii. §i pe buná dreptate [se facea 
aceastá impartiré], pentru cá meritul primilor era restráns la 
un teritoriu, sau la o epocá, sau la un popor, asemeni ploilor 
hránitoare, care, deji bune ji profitabile, sunt benefice numai 
in acel anotimp, ji pentru zona in care cad; ceilalti, insá, pot 
fi asemuiti cu binefacerile Cerului, permanente ji universale. 
Primele sunt amestecate cu dispute ji neintelegeri; celelalte au 
característica prezentei divine propriu-zise, care se manifestá 
ca o brizá blándá 255 , fárá zgomot ji perturbatii. 

Un alt merit al invátáturii, ji anume tinerea sub control a 
[39] necazurilor pe care oamenii ji le produc unul altuia, nu este cu 
nimic inferior altuia, inrudit: controlarea necesitátii naturale. 
Anticii au gásit o ilustrare vie a acestui merit in imaginea lui 
Orfeu cántánd 256 : cánd tóate animalele ji tóate pásárile s-au 


255 Expresia mai apare in VT (SEH III: 223) ji intr-o scrisoare catre 
SirTobie Matthew (SEH X: 74). Wright compará (Bacon 1876: 280) pa- 
sajul cu III Regi 19: 12: (Dumnezeu ii vorbejte lui Ilie) Jar dupa foc 
va fi adiere de vánt lin, ji acolo va fi Domnul“ (Biblia 2008: 388). 

256 Literal, „teatrul lui Orfeu“, in care animalele s-au ajezat „in public“, 
ascultánd minunata muzicá cántatá de acesta ji uitánd de dujmánia dintre 
ele. Vickers considera cá asocierea de catre Bacon a metaforei teatrului 
cu Orfeu este unicá (Vickers 1971: 216). ín DSV Bacon ofera o interpre¬ 
tare alegórica a mitului lui Orfeu (SEH VI: 646-648 / 720-722). 
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de a vana, al altora pentru joc, de inclinada unora catre ceartá, 
au stat tóate impreuná ascultánd minunatele acorduri ale harpei. 
ínsá imediat ce armonía a incetat, inábujitá de alte sunete mai 
puternice, flecare fiará s-a intors la natura sa. Tóate acestea descriu 
minunat chiar conditia $i natura umaná. Oamenii sunt plini 
de patimi sálbatice $i nestápánite: de profit, de senzualitate, de 
rázbunare. Cata vreme acejtia i$i pleacá urechea la precepte, 
legi, religie, mijcati de elocinta $i puterea de convingere a 
cártilor, predicilor, $i exortatiilor, societatea $i pacea sunt men- 
tinute. Dacá insá aceste instrumente sunt reduse la tácere, sau 
dacá certurile $i tumultul le acoperá vocea, tóate se dizolvá in 
confuzie $i anarhie. 

lar tóate acestea se vád cu atát mai bine dacá regii in$i$i, 
sau cei care se bucurá de autoritate sub domnia unui su verán, 
sau guvernatorii republicilor populare sunt ei in$i$i oameni in¬ 
vátati. Chiar dacá 1-am putea bánui de partialitate fatá de pro- 
pria lui profesie pe cel care a spus: Atunci vor ji oamenii fericiti 
fi cetátile drepte, cánd regii vor fi filozofi, sau filozofii regz 257 , 
totuji, mácar atát este verificat din experientá, cá timpurile cele 
mai bune au fost cele de sub domnia printilor $i a guverna- 
torilor invátati. Chiar dacá suveranii nu sunt intotdeauna 
desávárjiti in privinta obiceiurilor sau a inclinatiilor lor, cátá 
vreme sunt iluminad de invátáturá, ei posedá acele notiuni de 
religie, politicá $i moralitate care ii tin pe drumul cel bun $i ii 
impiedicá de la erori tiranice sau excese ruinátoare, joptindu-le 
la ureche adevárul atunci cánd sfetnicii §i consilierii lor nu in- 
dráznesc sá vorbeascá. lar senatorii sau consilierii invátati sunt 
capabili sá actioneze pornind de la principii mai sigure $i mai 

257 Platón, República 473 c ~ i : „Dacáori filozofii nuvordomni in cetáti, 
ori cei ce sunt numiti acum regí $i stápáni nu vor filozofa autentic $i 
adecvat [...] nu va incápea contenirea relelor, dragá Glaucon, pentru cetáti 
$i neamul omenesc“ (Platón 1975-1993, V: 266). 
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bine fundaméntate decát cei care nu se bazeazá decát pe expe- 
rientá. Primii vád de departe pericolele, pe cánd ceilalti nu le 
descoperá decát abia cánd acestea ajung aproape, moment in 
care sunt nevoiti sá se bazeze doar pe abilitatea propriei lor inte¬ 
ligente pentru a le respinge sau pentru a le evita. 

Fericirea timpurilor trecute, sub stápánirea unor suverani 
invitad, se observa cel mai ciar (pentru a nu ne abate de la regula 
impusá, de a fi succinti in explicatii, ji pentru a folosi cele mai 
eminente ji cele mai bine selecciónate exemple) in época ce se 
intinde de la moartea impáratului Domitian ji páná la domnia 
lui Commodus, cuprinzánd succesiunea a jase suverani, cu totii 
[40] invitad sau promotori ai invátáturii. 258 Aceastá época a fost, 
sub tóate aspectele temporale, cea mai fericitá ji mai infloritoare 
pe care a tráit-o Imperiul Román (care era, pe atunci, un model 
pentru lumea intreagá). lar acest timp fericit i-a fost revelat ji 
prefigurat lui Domitian intr-un vis, in noaptea de dinainte de 
a fi ucis: a visat cá pe umerii sai crejte un cap de aur care sem- 
nifica, iatá, chiar época de aur care avea sá inceapá. 259 Voi face 
aici o comemorare a acestor suverani luminati; chiar dacá 
materialul [discursului care urmeazá] este común, ji chiar dacá 
ar putea fi mai potrivit pentru un exercitiu retoric decát pentru 
un tratat cum este acesta, totuji, pentru cá este relevant pentru 
chestiunea pe care o discutám, ji pentru cá, aja cum se spune 
Apollo nu-p tiñe arcul intotdeauna indoit 1(ñ ji pentru cá doar 


258 Intre domniile nefaste ale lui Domitian (asasinat in 96) ji Commo¬ 
dus (singur la putere din 180), s-au succedat jase impárati luminati: Nerva 
(96-98), Traian (98-117), Hadrian (117-138), Antoninus Pius (138-161) 
ji Marcus Aurelius (161-180), care a domnit impreuná cu fiul sáu, 
Commodus, intre 177-180. 

259 Suetonius, Vietile celor doisprezece cezari, „Titus Flavius Domi- 
tianus" XXIII (Suetonius 1958: 357), citat ji in Ess, „Of Prophecies" 
(OFBXV: 113). 

260 Horatiu, O de II, x, 19-20: „cu lira cántá Apollo ji nu pe vejnicie / 
intinde arcul sáu“ (Horatiu 1980, I: 157). 
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a-i numi ar fi un gest gol $i superficial, nu voi omite cu totul 
aceastá parte. 

Primul dintre ei a fost Nerva; iar excelenta constitutie a 
guvernárii sale a fost descrisá de Cornelius Tacitus dintr-o sin- 
gurá suflare: el a unit §i a reconciliat intre ele douá lucruri core 
nu státuserápana atunci niciodatá impreuná: stápanirea // liber- 
tatea} Gl lar ca dovadá a invátáturii sale, ultimul act al scurtei 
sale domnii care s-a pástrat in memoria posteritátii este o scri- 
soare catre fiul sáu adoptiv, Traían, in care se exprima dezamá- 
girea provocatá de ingratitudinea contemporanilor sai, foarte 
bine cuprinsá intr-un vers de Homer: 

O, Phoebus, cu razele tale rázbuná aceste lacrimi . 262 

Traían, succesorul sáu, nu era el insuji un invátat. ínsá dacá 
luám aminte la cuvintele Mántuitorului nostru, care spunea: 
Cel care primeóte un profet in numele unui profet va fi rásplátit 
ca profet, atunci Traían meritá sá fie plasat aláturi de cei mai 
intelepti suverani, pentru cá n-a existat un mai mare admirator 
*>i un binefacátor mai géneros al invátáturii decát el; fondator 
de faimoase biblioteci, sustinánd mereu invátati pentru functiile 
inalte din administrare, mereu asociindu-se cu profesori $i 
preceptori invátati, despre care se spune cá aveau parte de sprijin 
la curtea imperialá. Pe de altá parte, cát de mult a fost admiratá 
virtutea $i guvernarea lui Traían, $i cát de renumitá a fost ea, nu 
este nicáieri exprimat mai viu decát in legenda despre Grigore 
cel Mare, episcopul Romei, cunoscut pentru marea lui invidie 
latá de tot ce era virtute págáná, dar despre care se spune cá, 


261 Parafrazá laTacit, Despre viata ¡i caracterul lui I. Agrícola III: „Nerva 
(’.ezar a imbinat douá principii, odinioará de neimpácat, puterea absoluta 
4 libertatea“ (Tacitus 1958-1964, I: 62). 

262 Homer, Hiada I, 42: „Stropii de pláns cu ságetile tale pláteascá-mi 
danaii!“ (Homer 1985: 44), versinvocat de Nerva, potrivit lui Cassius Dio, 
A loria romana LXVIII, 3 (Cassius Dio 1973-1985, III: 300). 

263 Matei 10: 41. 
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din iubirea $i respectul pe care-1 avea pentru virtutile morale 
ale lui Traían, a ridicat o pasionatá rugáciune catre Dumnezeu, 
pentru ca acesta sá elibereze sufletul impáratului din iad. Povestea 
spune cá ar fi reujit, insá cu conditia sá nu mai ceará vreodatá 
ceva asemánátor 264 ín timpul acestui luminat su verán, de ase- 
menea, persecutiile la adresa crejtinilor au fost intrerupte, la 
sfatul lui Plinius Secundus, un mare invátat, sustinut de Traían. 

Hadrian, succesorul acestuia, a fost omul cel mai plin de 
curiozitate dintre toti cei care au tráit vreodatá; un cercetátor fárá 
[41] limite, intr-o asemenea másurá incát multi au considerat faptul 
cá dorea sá inteleagá tóate lucrurile, $i nu se limita doar la cele 
mai u$or de inteles, ca pe un defect al mintii sale. 265 Ajunsese 
astfel sá se imbolnáveascá de boala de care suferise $i Filip Mace¬ 
dón, cáruia, dupá o disputá cu un muzician despre muzicá in 
care voia cu orice pret sá aibá dreptate, acesta din urmá i-a spus: 
Sá ne apere Dumnezeu, stápáne, ca norocul sá ajungá sá vá fie 
atát de potrivnic, incát sá piti lucrurile astea mai bine decát 
mine . 26<s Dumnezeu a vrut insá sá foloseascá in acele zile curio- 
zitatea acestui impárat ca pe un instrument pentru a ajunge la 
pacea Bisericii. Cum acesta vedea in Christos un obiect de vene¬ 
rare - nu ca Dumnezeu sau ca Mántuitor, ci pur §i simplu ca 
o nouá minune —, $i cum ii tinea chipul in galería sa de portrete, 


264 Povestea se gaseóte de pildá la Dante, Divina comedie, „Purgato- 
riul“, X, 73-76 (Dante 1954-1957, II: 100) 5 i „Paradisul“ XX, 106-108 
(Dante 1954-1957, III: 240); ar putea proveni din loan Diaconul, Sancti 
Gregorii Magni Vita (Migne 1844-1864, LXXV: col. 105-106). Bacon 
va omite insá in intregime acest pasaj in DAS. 

265 Cassius Dio, Istoria romana LXIX, 3: «Asemenea ambitii [ale lui 
Hadrian] nu faceau nimánui nici un ráu, dar la mijloc mai era $i o teribilá 
invidie fatá de toti cei care se distingeau intr-o directie oarecare, sentiment 
care i-a dus pe muid spre ruiná, iar pe altii chiar la pierderea vietii. In- 
tr-adevár, din dorinta de a-i intrece pe toti in tóate, nutrea numai urá 
fatá de oricine 1-ar fi depá$it in indiferent ce“ (Cassius Dio 1973-1985, 
III: 322-333). 

266 Plutarh, Moralia 643 D. Vezi ?i VT (SEH III: 230). 



ÍNTÁIA carte 


145 


aláturi de Apollonius (cu care, in imaginada sa vana, credea 
cá s-ar asemána intr-o oarecare másurá) 267 , tóate acestea au servit 
la aplanarea urii puternice care exista in acele timpuri impotriva 
numelui de crejtin, astfel cá Biserica a avut parte de o época 
de pace. 268 Cát despre guvernarea civilá, de$i [Hadrian] nu a 
ajuns la gloria lui Traían in privinta armelor sau a perfectiunii 
justitiei, 1-a depájit in privinta bunástárii $i fericirii de care s-au 
bucurat supujii sai. Traían a ridicat multe cládiri $i monumente 
faimoase; atát de multe, incát Constantin cel Mare obijnuia 
sá-1 numeascá, cu invidie, Parietaria, „plantá de perete“ 269 , toc- 
mai pentru cá numele lui era pe atát de multe ziduri. Tóate 
aceste cládiri $i lucrári erau construite insá spre slava propriului 
nume, $i nu pentru uzul $i folosul oamenilor. ín schimb, Ha¬ 
drian $i-a petrecut intreaga domnie in pace, supraveghind func- 
tionarea imperiului, dánd ordine sau ocupándu-se personal de 
reedificarea orajelor, cetátilor §i a forturilor decázute, de de- 
vierea ráurilor sau de construirea de poduri, ca $i de inzestrarea 


287 Apollonius din Tyana, filozof neopitagoreic din sec. I d.Chr., despre 
care se spunea cá era theurgos $i inzestrat cu puteri miraculoase de vinde- 
care (Philostratos 1997), a fost comparat spre sfárjitul secolului al III-lea 
cu Christos de catre un anume Hierocles, guvernator al Bitiniei. Impo- 
triva acestuia apologetul cre$tin Eusebiu din Cezareea (c. 263—339) a 
scris o lucrare, Raspuns la scrierea lui Filostrat despre Apollonius din Tyana 
din pricina comparatiei lasóte de Hierocles intre Apollonius ¡i Christos ( Con¬ 
tra Hieroclem), in care analizeazá cride miracolele infaptuite de Apollo¬ 
nius, sustinánd cá acesta nu avea nimic divin. 

268 Ellis semnaleazá (SEH III: 305) o confuzie intre Hadrian $i Alexan- 
der Severus (impárat intre 222 $i 235), despre care Aelius Lampridius 
(„Alexander Severus" XXDC) seria cá „in capela sa [...] avea atézate portre- 
tele impáratilor celor mai buni $i mai ale$i, pe ale celor mai venerabili 
dintre ceilalti oameni, intre care erau Apollonius $i [...] Christos, Abra- 
ham, Orpheus $i altii la fel“ (Aelius Lampridius 1971: 276). 

269 Pseudo-Aurelius Victor, Epitome de Caesaribus XLI, 13: „Obi$- 
nuia sá-1 numeascá pe Traianus Buruianá de ziduri («parachernitá»)" 
(Pseudo-Aurelius Victor 2012: 209). 
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orajelor $i a comunitátilor cu noi legi $i constitutii, acordánd 
drept de vot sau cetátenie; astfel incát intreaga sa época a fost 
un fel de mare incercare de a corecta erorile sau viciile epocilor 
precedente. 

Succesorul sáu, Antoninus Pius 270 , a fost un suveran extrem 
de invátat, avánd intelectul subtil $i rábdátor al unui scolastic. 
$i asta in asemenea másurá, incát in vorbirea comuna (cea care 
nu lasa nici o virtute neremarcatá) ajunsese sá fie numit cymini 
sector 271 sau despicátor de seminte de chimion - adicá una 
dintre cele mai mici seminte - pentru cá avea rábdare §i spiritul 
bine intocmit, astfel incát putea vedea cele mai minutioase §i 
mai exacte dintre distinctii care se pot face intre cauze. §i aceasta, 
fárá indoialá, era fructul linijtii interioare $i seninátátii unei 
minti cunoscute pentru marea sa bunátate, eliberatá de spaime, 
remujcári sau scrupule, fará iluzii sau afectare. Fie cá domnea, 
[42] fie cá tráia, pur $i simplu, el avea mintea mereu intreagá $i pre- 
zentá. 272 Se apropia astfel de crejtinism, devenind, cum ii spunea 
Agrippa sfántului Pavel, pejumátate cre$tin 17i , pentru cá tinea 
la mare stimá religia $i legea crejtine $i nu doar cá a incetat 
persecutiile, dar a oferit chiar conditii pentru mersul inainte 
al crejtinismului. 

I-au urmat acei frati divini, cei doi fii adoptivi, Lucius 
Commodus Verus, fiul lui Aelius Verus, atát de iubitor de arte 


270 Antoninus Pius (86 $i 161), impárat román intre 138 fi 161, succe¬ 
sorul lui Hadrian (o vreme este consilierul lui Hadrian, apoi acesta íl 
adoptá $i il desemneazá urma$). 

271 Cu sensul de cineva care taie firul in patru. Vezi Cassius Dio, Istoria 
romana LXX, 3 (Cassius Dio 1973-1985, III: 339). 

272 Bacon face aici portretul inteleptului stoic, ale cárui principale 
trásáturi de carácter sunt „constanta“, „lini$tea interioará“ $i „generozi- 
tatea". Vezi, de exemplu, Lipsius 1595. Vezi $i Jalobeanu 2008, 2010b. 

273 Referire la aducerea sfántului Pavel inaintea lui Irod Agrippa II, 
inainte de deportarea lui la Roma; vezi Faptele Apostolilor 26: 28. Despre 
cinstirea acordatá de Antoninus Pius crejtinilor, vezi Cassius Dio, Istoria 
romana LXX, 3 (Cassius Dio 1973-1985, III: 338-339). 
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frumoase, incát 1-a numit pe poetul Martial Vergiliu al meu, $i 
Marcus Aurelius Antoninus, care 1-a pus in umbrá pe fratele sáu, 
supravietuindu-i cu mult, $i ajungánd sá fie numit Filozoful 274 . 
El nu numai cá i-a depájit pe toti ceilalti in invátáturá, dar i-a 
depájit $i in ceea ce privejte perfectiunea tuturor virtutilor 
regale; $i asta intr-o asemenea másurá, incát impáratul Iulian, 
in cartea sa numitá Cezarii , o satirá la adresa tuturor predece- 
sorilor sai, $i-a imaginat cum acejtia sunt invitad la banchetul 
zeilor, cu Silenus, bufonul, la capátul mesei $i bátándu-$i joc 
de flecare, dupa cum intra. Cánd a intrat insá Marcus Filozoful, 
Silenus a ramas mai intái impietrit, apoi s-a pierdut cu firea, 
pentru cá nu jtia de unde $i cu ce sá-1 prindá. 275 Páná la urmá, 
singurul lucru de ironizat a fost rábdarea pe care o avea cu soda 
sa. 276 Virtutea acestui suveran, continuánd-o pe cea a predece- 
sorului sáu, a facut numele de Antoninus atát de respectat in 
lume - deji dezonorat de Commodus, Caracalla $i Heliogaba- 
lus —, incát, atunci cánd Alexander Severus a refuzat acest nume, 
pentru cá nu facea parte din familie, Senatul, intr-un singur glas, 
a strigat fie numele de Antoninus asemeni numelui de Augustus 111 
la o asemenea veneratie ajunsese numele $i renumele acestor 
doi impárati pe acele timpuri, incát numele lor putea fi vázut ca 
o buná adáugire perpetua la zestrea unui suveran. De aseme¬ 
nea, in timpul aceluiaji impárat, Biserica s-a bucurat de o pace 
aproape continua. Vedem astfel, in aceastá serie de jase suverani, 
efectele benefice ale invátáturii asupra suveranului, pictate viu 
pe marea canava a lumii. 


274 Iulius Capitolinus, „Marcus Antoninus" I: „Marcus Antoninus 
a fost un om care toatá viata s-a ocupat de filozofie $i care a intrecut in 
puritatea vietii pe toti ceilalti impárati" (Iulius Capitolinus 1971: 73). 

275 Iulian Apostatul, Cezarii sau Banchetul 312 a-d . 

276 E vorba despre Faustina, vezi supra, nota 114. 

277 Aelius Lampridius, „Alexander Severus" X (Aelius Lampridius 
1971:263). 
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Pentru o picturá de dimensiuni mai modeste (cum nu pot 
sá vorbesc de Majestatea Voastrá, aflata in viatá), cea mai fru- 
moasá, dupa judecata mea, este cea a reginei Elisabeta, prede- 
cesoarea voastrá imediatá in aceastá parte a Britaniei 278 ; un 
suveran cáruia, dacá Plutarh ar mai trái $i ar trebui sá continué 
vietile sale paralele, greu i-ar putea gási o pereche printre femei. 279 
Aceastá doamná era inzestratá cu o invátáturá unicá pentru 
genul ei $i rará chiar printre suveranii bárbati, fie cá vorbim 
[43] de cunoajterea limbilor, a jtiintelor, moderne sau antice, a celor 
divine sau a umanioarelor. 280 Páná in ultimul an al vietii ei obi$- 
nuia sá-ji fixeze ore speciale pentru citit, intr-un mod mai 
constant $i mai plin de hárnicie decát oricare dintre studentii 
universitátilor noastre. Cát despre guvernarea ei, sunt sigur cá 
nu exagerez dacá afirm cá aceastá parte a insulei noastre n-a 
avut niciodatá 45 de ani mai fericiti; $i asta nu din cauza unor 
timpuri de pace, ci numai $i numai ca urmare a intelepciunii 
acestei guvernári. Dacá ar fi sá considerám cá, pe de-o parte, 
s-au stabilit: adevárul religiei, pacea $i securitatea, buna admi¬ 
nistrare a justitiei, folosirea temperatá a prerogativelor (nici fará 
rigoare, dar nici cu severitate), dacá considerám starea inflo- 
ritoare a invátáturii, perfect potrivitá unui asemenea patronaj, 
buna stare a vistieriei coroanei, dar $i bunástarea supujilor, obi- 
ceiul obedientei $i moderada nemultumirilor, iar, pe de altá parte, 
dacá luám in calcul dispútele intre religii, tulburárile din tárile 
invecinate, ambitia Spaniei $i opozitia Romei, precum $i faptul 


278 Elisabeta a fost regina Angliei, pe cánd Iacob I era primul rege 
al Regatului Unit al Angliei §i al Scotiei. 

279 Aceeaji apreciere intr-o scrisoare din 2 aprilie 1605 catre lordul 
cancelar Ellesmere (SEH X: 250). 

280 Potrivit lui Roger Ascham, regina Elisabeta stápánea foarte bine 
latina, italiana, franceza $i spaniola, avánd $i o buna cunoajtere a limbii 
grecejti. Ascham sustine cá regina „era atát de invátatá, incát jase dintre 
cei mai distinji gentlemeni de la curte luati la un loe nu puteau rivaliza 
cu ea“ (Ascham 1570: 21). 
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cá regina era singurá $ i celibatará; dacá luám, cum spun, in con¬ 
siderare tóate aceste lucruri, cred cá nu puteam gási un exemplu 
mai bun, mai recent $i mai remarcabil pentru scopul pe care-1 
avem in vedere, §i anume demonstrarea conjunctiei permanente 
care existá intre invátátura suveranului $i fericirea poporului. 

Invátátura nu are, de altfel, influentá doar asupra meritelor 
politice $i a virtutii morale, doar asupra artelor sau asupra tem- 
peramentului guvernárii $i pácii regatului, ci are o putere $i o 
eficacitate cu nimic diminuate $i asupra virtutilor martiale §i 
puterii militare, aja cum se poate vedea in exemplul lui Ale- 
xandru cel Mare, sau al lui Cezar, mentionate deja, insá care 
meritá acum reluate pe indelete. Nu este nevoie sá facem o 
trecere in revistá a virtutilor lor rázboinice sau a actelor lor de 
vitejie; acestea sunt bine cunoscute $i au fost celebrare ca minuni 
alevremii lor. Ar fi insá pertinent sá spunem cate ceva mai de- 
grabá despre inclinarea cátre cunoajtere a acestor suverani, ji 
despre perfectiunea la care au ajuns intr-ale invátáturii. 

Alexandru a fost crescut ji invátat de Aristotel, marele filozof, 
cel care i-a ji dedicat o serie dintre cártile sale. A fost slujit $i 
de Callisthenes 281 ji diverse alte persoane invátate, care il urmau 
pe cámpul de luptá, in cálátoriile ji cuceririle sale. Ce pret punea 
pe invátáturá rezultá din urmátoarele trei exemple. Mai intái, 
felul in care dádea glas invidiei pentru Ahilé, cel care a avut noroc 
sá-1 aibá pe Homer pentru a-i trámbita eroismul 282 ; apoi, in 
judecata pe care a formulat-o cu referire la pretiosul cabinet 283 [44] 
al lui Darius, descoperit in tezaurul acestuia. Cánd a fost intrebat 


281 Callisthenes din Olint, nepotul lui Aristotel, 1-a insotit pe Alexan- 
dru cel Mare in expeditiile sale, in calitate de istoric care consemneazá 
laptele petrecute. 

282 Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Alexandru" XV: „Ungánd apoi 
cu ulei statuia lui Ahilé [...] i-a pus o coroaná pe cap $i 1-a fericit, fiindcá 
in viatá a avut parte de un prieten credincios, iar dupa moarte, de un 
mare crainic" (Plutarh 1960-1971, III: 370). 

283 Cufar, caseta; Bacon traduce insá cu un termen al timpului sáu. 
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ce anume ar fi demn de pástrat in acest scrin, Alexandru a propus 
operele lui Homer. 284 In al treilea ránd, scrisoarea pe care i-a 
scris-o lui Aristotel, dupa ce acesta $i-a facut cunoscute cártile 
despre natura, in care-1 certa pentru a fi facut publice misterele 
$i secretele filozofiei, $i i-a dat de inteles cá el insuji urmárejte 
sá exceleze mai degrabá in cunoajtere $i invátáturá, decát in 
putere $i stápánire. 285 lar folosul pe care 1-a tras de pe urma in- 
vátáturii apare ciar, ba chiar strálucejte, in tóate discursurile, 
in tóate ráspunsurile sale, pline de jtiintá $i de buná folosire a 
cunoajterii, in toatá varietatea ei. 

Chiar dacá pare oarecum $coláre$te sá repetám aici lucruri 
pe care orice om le $tie, cum argumentul pe care dórese sá-1 
formulez m-a condus incoace, sunt multumit cá oamenii pot 
observa cá sunt in aceeaji másurá dispus sá construiesc apología 
(pentru cá muid vor numi astfel aceastá intreprindere a mea) 
unui Alexandru, Cezar sau Marcus Antonius, morti de multe 
sute de ani, sau a unora incá in viatá. Ceea ce urmáresc este sá 
arát cum impodobejte $i glorificá invátáturá insáji suveranitatea, 
$i nu sá aduc laude unuia sau altuia. Iatá, de pildá, modul in 
care Alexandru i-a vorbit lui Diogene: nu cumva gásim in el 
o intruchipare a uneia dintre marile intrebári ale filozofiei 
morale, $i anume, dacá fericirea supremá constá in aprecierea 
sau in condamnarea lucrurilor exterioare? Cánd 1-a vázut pe 
Diogene, pe deplin multumit cu atát de putin, le-a spus celor 
care-ji báteau joc: Dacá nu a§ fifiost Alexandru, mi-a¡ fi dorit 
sá fiu Diogene , 286 La acestea, insá, Seneca a replicat spunánd: 
Mai multe erau lucrurile pe care Diogene le-ar fi refuzat decát 

284 Plinius, Istmia naturalá VII, 108 (Plinius 2001-2004, II: 43—44) 
§i Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Alexandru 11 XXVI (Plutarh 1960-1971, 
III: 383). 

285 Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Alexandru' VII (Plutarh 1960-1971, 
III: 362-363). 

286 Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Alexandru" XIV (Plutarh 
1960-1971,111: 369). 



ÍNTÁIA CARTE 


151 


cele pe core Alexandru le-ar fiputut oferi sau de core s-ar fiputut 
bucura , 287 

Remarcad apoi acea frazá pe care [Alexandru] o repeta adesea: 
cá se simte muritor mai ales in douá lucruri: in somn ¡i in pláeerile 
trupului 288 $i care pare extrasá din profunzimile filozofiei natu- 
rale, de parca ar fi fost spusá de Aristotel sau Democrit, mai 
degrabá decát de Alexandru. La fel, acel discurs de umanitate 
$i poezie cánd, ránit $i sángeránd, 1-a chemat la el pe unul dintre 
lingujitorii sai, care ceruse sá-i fie acordate onoruri divine, $i 
i-a spus: Uite, acesta este sánge; nu este licoarea divina despre care 
ne spune Homer 289 cá a tájnit din mana lui Venus atunci cánd 
a fost strápunsá de Diomede . 290 

Se poate remarca apoi inzestrarea cu care a facut critica logi- 
cii, in ce i-a spus lui Casandru, dupa ce fusese adusá o invinuire 
impotriva tatálui acestuia, Antipater. Alexandru a spus: Crezi [45] 
cá acepi oameni ar fi venit de atát de departe pentru a se plange, 
dacá nu arfi avut un motiv serios de nemultumire? iar Casandru 
a ráspuns: Asta-i ¡i ideea, cáci s-au gándit cá nu vor fi respinfi. 


287 Seneca, Despre binefaceri V, 4 (Seneca 2005: 133), avánd in vedere 
urmátorul episod relatat in Diogenes Laertios, Despre vietile ¡i doctrínele 
filozofilor VI, 38:,Alexandru cel Mare veni $i> stand in fatá lui, ii spuse: 
«Cere-mi orice favoare vrei», la care Diogene ráspunse: «Nu-mi lúa 
lumina soarelui»" (Diogenes Laertios 1963: 305). Anécdota figureazá 
$i in Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Alexandru" XIV (Plutarh 1960- 
1971, III: 369). 

288 Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Alexandru" XX: ,A adáugat cá, 
fiind muritor, $tie bine cá din culcare $i din impreunare, ca dintr-o singurá 
slábiciune, este innáscutá in firea omeneascá §i suferinta, $i plácerea" 
(Plutarh 1960-1971, III: 379); de asemenea, Plutarh, Moralia 65F. 

289 Homer, Iliada V, 330-335 (Homer 1985: 138). 

290 Bacon combiná douá versiuni ale episodului, cea din Plutarh, 
Vieti paralele, „Viata lui Alexandru" XXVIII (Plutarh 1960-1971, III: 386) 
$i cea din Plutarh, Moralia 180E. Scena e amintitá $i de Seneca, Scrisori 
catre Luciliu, epístola LIX (Seneca 1967: 152), ca un exemplu de refuz 
al lingu$elilor. 
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La care Alexandru, rázánd, a spus: Iatá care sunt preteniile logicii 
lui Aristotel - sá abordezi o problema din ambele directii, pro ¡i 
contra , 291 

Meritá observat insá $i cát de bine $tia sá se foloseascá el insuji 
de aceastá arta, atunci cánd era in interesul sáu. Aja a fost atunci 
cánd, intr-o seará, la un ospát la care participa ji Callisthenes - 
impotriva cáruia nutrea un resentiment secret pentru cá acesta 
se opusese noii ceremonii prin care era slávit 292 unii au propus 
ca acelaji Callisthenes, bun orator, sá tiná un discurs, pe o temá 
la alegere. Ceea ce a ji facut, alegánd drept temá lauda natiunii 
macedonene ji achitándu-se atát de bine de acest lucru, incát 
ascultátorii au fost fermecati. Atunci Alexandru, nemultumit, a 
spus: A fost ufor sá fii elocvent intr-un asemenea subiect frumos. 
Intoarce-ti ármele p sá auzim cepoti sá spui impotriva noastrá. Ceea 
ce Callisthenes a facut, ba chiar cu o asemenea malitie ji vioiciune, 
incát Alexandru 1-aintrerupt, spunánd: Mai intai frumusetea canzei 
l-a facut elocvent, apoi ciuda l-a facut elocvent din nou . 293 

De remarcat este ji modul in care folosea tropii retoricii, 
excelenta intrebuintare a metaforei, ca atunci cánd l-a pus la 
punct pe Antipater, guvernator imperios ji tiranic. Cánd unul 
dintre prietenii lui Antipater i l-a láudat pe acesta lui Alexandru 

291 Plutarh, Vieti paralele , „Viata lui Alexandru" LXXIV: „«Ce zici, 
acejti oameni au strábátut ei cale atát de lungá, fará sá fie mánati de 
vreo nedreptate induratá, ci numai ca sá scorneascá invinuiri nedrepte?» 
Casandru a ráspuns cá semnul invinuirii nedrepte consta in chiar faptul 
cá au bátut cale lungá pentru a fugi de dovezi. Alexandru a zis, rázánd: 
«Astea sunt sofisme invátate de la Aristotel, bune ji pentru $i contra [...]»“ 
(Plutarh 1960-1971, III: 431). 

292 Alexandru dorea sá fie slávit precum regii orientali, facándu-se 
plecáciuni in fata lui. Callisthenes insá refuza sá facá astfel de inchi- 
náciuni; vezi Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Alexandru" LIV (Plutarh 
1960-1971, III: 413). 

293 Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Alexandru" Lili (Plutarh 1960- 
1971,111:412-413). 
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tocmai pentru moderada sa, sustinánd cá, spre deosebire de 
alti locotenenti de-ai sai, nu degenerase, imprumutánd trufia 
persaná $i folosirea purpurei, ci pástrase vechiul port macedo- 
nean, negru, Alexandru a ráspuns: Adevárat, insá Antipater este 
numaipurpura pe dináuntru , 294 Sau cánd Parmenion venise la 
el pe cámpiile Arbelei, arátándu-i puzderia de inamici, aja cum 
se vedeau datoritá nenumáratelor focuri de tabárá, de parca ar 
fi fost un nou firmament de stele, ji 1-a sfatuit sá atace noaptea, 
iar Alexandru a ráspuns cá nu va Jura victoria , 295 

In materie de politicá, meritá semnalatá distinctia semnifica- 
tivá, atát de bine cunoscutá in tóate timpurile, pe care a facut-o 
intre prietenii sái Hephaistion ji Cráteras, cánd a spus cá unul 
il iubejte pe Alexandru, in timp ce celálalt il iubejte pe rege, 
descriind astfel diferenta principalá dintre cei mai buni slujitori 
ai oricárui rege: unii, din afectóme, iubesc persoana, altó, din 
datorie, iubesc coroana. 296 

Cántáriti, de asemenea, acea criticá remarcabilá a grejelii 
atát de des intálnite printre sfatuitorii printilor, ji anume faptul 
cá acejtia oferá sfaturi potrivite cu mintea ji cu destinul lor, 

§i nu privind spre cel al stápánilor: cánd la marile promisiuni [46] 
ji oferte ale lui Darius, Parmenion a spus: A§ accepta cu sigurantá 
aceastá oferta, dacá a$ fi Alexandru, iar Alexandru a ráspuns: p 
eu, dacá a$ fi Parmenion . 297 

ín sfárjit, cántáriti acel ráspuns rapid ji pertinent pe care 
l-a dat cánd, facánd daruri imense prietenilor ji servitorilor, a 


294 Plutarh, Moralia 180E, unde Antipater apare de fapt ca purtánd 
sixaie albe. „Este numai purpura pe dináuntru", adicá nutrejte in ascuns 
.imbitii nemásurate. 

295 Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Alexandru" XXXI (Plutarh 1960- 
1971,111:390). 

296 Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Alexandru" XLVIII (Plutarh 
1960-1971,111:406). 

297 Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Alexandru" XXDÍ (Plutarh 1960- 
1971, III: 387). 
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fost intrebat ce retine pentru el $i a spus: Speranta 298 ; cántáriti, 
deci, dacá nu cumva impárteala a fost corectá, pentru cá 
speranta este averea acelora care s-au hotárát sá ducá incercári 
eroice. Aceeaji a fost §i averea lui Cezar, cánd s-a dus in Galia 
prima data, in timp ce averea ii era cu totul secátuitá de propria 
generozitate. 299 §i tot aceeaji era averea acelui print nobil $i 
atát de ambitios, Henri, duce de Guise, despre care se spunea 
de obicei cá este cel mai mare creditor al Frantei, pentru cá $i-a 
transformat intreaga proprietate in obligatii. 300 

In concluzie, aja cum anumiti critici obijnuiesc sá spuná, 
hiperbolizánd, Dacá tóate púntele s-arpierde, le-am putea regási 
in Vergiliu, tot astfel putem spune cá existá, cu adevárat, in cá- 
teva exemple de discursuri $i vorbe de duh spuse de acest mare 
suveran, urme de cunoajtere ji márci ale intelepciunii. In admi¬ 
rada acestora, am ajuns sá-1 prezint nu ca Alexandru cel Mare, 
ci ca student al lui Aristotel, mergánd astfel, poate, prea departe. 

Cát despre Iulius Cezar, excelenta invátáturii sale nu are 
nevoie sá fie sustinutá cu argumente privind educada sa, oame- 
nii de care se inconjura sau vorbelesale memorabile; ea transpare 
mult mai bine din scrierile lui, dintre care únele, din pácate, 
s-au pierdut, áltele existá insá ji sunt cunoscute de toatá lumea. 
Mai intái, vedem cá ne-a lásat excelenta istorie a propriilor sale 
rázboaie, intitulatá simplu, Comentariu i01 . Tóate timpurile care 

298 Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Alexandru* XV (Plutarh 1960- 
1971, III: 370). 

299 Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Cezar" XI (Plutarh 1960-1971, 
III: 466). 

300 Henri de Lorraine, cel de-al treileaduce de Guise (1530-1588), 
jeful Ligii Catolice $i apropiat al Caterinei de Medici, a participat la 
intálnirea secretá care a pus la cale masacrul din Noaptea Sfantului Barto- 
lomeu (1572). Descrierea ducelui drept „cel mai mare creditor al Frantei" 
mai apare in Apo (OFB VIII: 238) 5 i in ACI (SEH X: 144). 

301 Cezar i§i numea comentarii lucrárile De bello Gallico $i De bello 
civili, un termen care desemna initial insemnári despre evenimente recente. 
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i-au urmat au admirat aceastá constructie solida, importanta 
subiectului, pasajele origínale, imaginile, actiunile $i personajele 
vii, expuse cu cea mai mare acuratete a cuvintelor §i perspica- 
citate a istorisirii din tóate cate au fost incercate vreodatá. lar 
acest lucru nu era efectul vreunui dar natural, ci al invátáturii $i 
preceptelor, aja cum o márturisejte acea scriere, De Analogía’ 01 , 
o filozofie a gramaticii ji limbajului, in care s-a stráduit sá faca 
din folosinta comuna a cuvintelor {vox adplacituni) o intrebuin- 
tare corectá (vox ad lieitum ) ji sá reducá modul de a vorbi, de la 
ceea ce se practicá de obicei, la ceea ce este acurat ji potrivit (cu 
subiectul); de parcáar fi o imagine a cuvintelor, din viata ratiunii. 

Am primit astfel de la el, ca monument al puterii ji invá¬ 
táturii sale, reforma calendarului. 303 Este relevant cá a considerat 
drept o mare glorie personalá observarea ji cunoajterea legii ceru- 
rilor, necesará pentru a formula legi pe pámánt, pentru oameni. 

Tot astfel, in cartea sa Anti Cato , se vede ujor cá urmárea [47] 
tot atát de mult o victorie a intelectului pe cát era de interesat 
de una rázboinicá; ji astfel se angajase intr-o disputá cu cel mai 
mare campion al scrisului elegant care a tráit vreodatá, Cicero, 
oratorul. 304 


302 O scriere pierdutá. Cicero o prezintá ca o lucrare „despre princi- 
piile/metoda vorbirii cát mai acurate a latinei" (Brutus, LXXII). 

303 Cezar a decretat o reforma a calendarului in 46 i.Chr., menitá a 
micjora diferentele fatá de anuí solar; vezi Plutarh, Vieti paralele, „Viata 
lui Cezar" LIX (Plutarh 1960-1971, III: 507), Suetonius, Vietile celor 
doisprezece cezari , „Caius Iulius Cezar" XL (Suetonius 1958: 23). Ea pre- 
vedea adáugarea a 90 de zile la an $i reorganizarea lunilor. Calendarul 
iulian („stilul vechi") a fost ajustat in 1582 de papa Grigore XIII („stilul 
nou"), insá Anglia 1-a adoptat abia in 1752. 

304 O lucrare pierdutá, indreptatá impotriva panegiricului scris de 
Cicero pentru Cato cel Tánár (adversarul lui Cezar); vezi Plutarh, Vieti 
paralele, „Viatalui Cezar" UV (Plutarh 1960-1971, III: 503), Suetonius, 
Vietile celor doisprezece cezari, „Caius Iulius Cezar" LVI (Suetonius 1958: 
32), Cicero, Scrisori catre Atticus XIII, 40, 41,44 (Cicero 1977, II: 418- 
419), Aulus Gellius, Noptile atice IV, xvi, 8 (Aulus Gellius 1965: 140). 
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Tot aja, in colectia sa de apoftegme 305 , vedem cá i se parea 
mai demn de lauda sá colectioneze vorbele intelepte ale altora, 
decát sá-ji ridice propriile cuvinte la rang de oracole, cum fac 
muid suverani, in special datoritá lingujirii altora. §i totuji, 
dacá ar fi sá enumár cáteva dintre vorbele sale, aja cum am facut 
cu cele ale lui Alexandru, pot spune cá ele sunt cu adevárat, aja 
cum spunea Solomon, cuvintele inteleptilor sunt asemenea boldu- 
rilorde mánat vite p piroanelor infipte adanc- i06 . Voi da doar trei 
exemple, nu atát remarcabile prin eleganta lor, cát de admi- 
rat pentru vigoare ji eficacitate. 

Mai intái, sá nu uitám cá [Cezar] era un maestru al cuvin- 
telor, in stare sá potoleascá, cu un cuvánt, o revoltá a soldatilor. 
Iatá cum s-a intámplat. La romani, cánd generalii se adreseazá 
armatei, folosesc cuvántul milites , cánd magistratul vorbejte 
poporului, folosejte cuvántul quirites. Soldatii se agitau ji erau 
pe punctul de a se ráscula, ceránd sá fie eliberati; nu pentru cá 
voiau sá fie lásati la vatrá, ci pentru ca, prin aceste presiuni, sá 
obtiná de la Cezar alte conditii de platá. Atunci, acesta, fiind 
hotárát sá nu cedeze, dupá o scurtá tácere, ji-a inceput discursul 
cu Ego, quirites ; tratándu-i de parcá ar fi fost eliberati deja. ín 
acel moment, toti au fost atát de surprinji, de nemultumiti ji 
de confuzi, incát nu 1-au mai lásat sá continué, ci ji-au retras 
pretentiile ji au cerut sá fie din nou considerad soldad. 307 

Al doilea exemplu este acesta: lui Cezar i-ar fi plácut mult 
sá fi e numit rege; iar unii au fost provocad sá-1 salute drept rege, 
pe cánd trecea, in ovatii generale. El insá, observánd cá sunt 


305 O alta opera care nu s-a pástrat. Bacon are ji el propria lui colectie 
de apoftegme (máxime), pe care a publicat-o in 1625 {Apó)\ in prefatá 
mentioneazá apoftegmele stránse de Cezar, regretánd pierderea lor (SEH 
VII: 123). 

306 Ecclesiastul 12: 11. 

307 Suetonius, Vietile celar doisprezece cezari, „Caius Iulius Cezar" LXX 
(Suetonius 1958: 37), Appian, Razboaiele civile II, 93 (Appian 1957: 
159-160). 
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putini, iar strigátele lor sunt mai degrabe slabe, i-a descurajat 
cu urmátorul joc de cuvinte: Nu sunt rege, ci sunt Cezar, de parca 
aceia i-ar fi grejit numele. 308 Dacá observám indeaproape aceastá 
vorbá de duh, sensul ei complet ji viu iese la ivealá: mai intái, 
este refuzul numelui, insá nu cu totul serios; apoi semnificá o 
incredere in sine ji o noblete aproape infinite, de parca ar fi 
sustinut cá Cezar este un titlu mai onorant - ceea ce a ji ajuns 
sá fie, datoritá meritelor sale, ji aja a ajuns pana la noi. ínainte 
de tóate, avem de-a face cu un cuvánt seducátor, spus pentru 
a-i convinge pe altii de propriul sáu scop; de parca lupta cu 
statul ar fi privit doar un nume, pe care-1 putea purta oricine; 
pentru cá Rex era un nume de familie la romani, aja cum King 
este ji el un nume de familie. 

Ultimul dintre cuvintele memorabile pe care le voi pomeni 
a fost spus lui Metellus cánd Cezar, dupá ce rázboiul fusese [48] 
declarat, s-a instápánit peste Roma. lar cánd a intrat in tezaurul 
cetátii pentru a lúa banii stránji acolo, Metellus tribunul s-a opus. 
Atunci, Cezar i-a spus cá, dacá nu se da inapoi, ilva lasa mortpe 
loe. $i, ridicándu-se, aadáugat: Tiñere, imi este mai greusávor- 
besc astfel decát s-ofac. 309 O frazá compusá din cea mai mare ame- 
nintare ji máximum de clementá ce pot ieji pe gura unui om. 

Pentru a incheia ji conchide aceste exemple: este evident 
cá Cezar era conjtient de propria sa excelentá intr-ale invátáturii 
ji cá jtia s-o foloseascá. Aja s-a intámplat atunci cánd cineva 
s-a arátat mirat cá Lucius Sulla a renuntat la dictaturá, iar Cezar, 
cu o ironie care-i servea propria cauzá, a ráspuns cá Sulla nu are 
talent la litere, §i deci nu pie sá dicteze. 310 


306 Suetonius, Vietile celar doisprezece cezari, „Caius Iulius Cezar" 
I.XXIX (Suetonius 1958: 41), Appian, Razboaiele civileW, 108 (Appian 
1957: 170). 

309 Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Cezar" XXXV (Plutarh 1960-1971, 
111:489). 

310 Suetonius, Vietile celar doisprezece cezari, „Caius Iulius Cezar" 
I.XXVII (Suetonius 1958: 40). 
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Aid ar fi, probabil, potrivit sá párásim subiectul cu privire 
la modul in care se intálnesc virtutea militará $i invátátura - 
pentru cá ce exemplu ar putea sá mai aibá greutate dupá cele 
al lui Alexandru $i al lui Cezar? Meritá insá sá mai adáugám 
unul, interesant prin raritatea circumstantelor sale, prin felul 
in care se poate trece de la deriziunea totalá la minunarea extre- 
má. Este vorba despre Xenofon, filozoful, care a plecat de la jcoala 
lui Socrate in Asia, cu expedida lui Cyrus cel Tánár impotriva 
regelui Artaxerxes. Xenofon era in acel moment foarte tánár, 
nu fusese niciodatá la rázboi, nu avea nici un post de comandá, 
ci urma armata ca voluntar, din dragoste pentru prietenul sáu 
Proxenos. 311 Era totuji prezent cánd Falinus veni cu mesajul de 
la marele rege, dupá ce Cyrus a fost ucis pe cámpul de bátaie, 
iar grecii, doar o maná de oameni, erau incon jurad 5 in mijlocul 
teritoriului inamicului, cu retragerea táiatá de o grámadá de 
ráuri navigabile, la multe sute de mile [de casá]. Mesajul le cerea 
sá arunce ármele $i sá se puná la mila regelui. La auzirea acestui 
mesaj, mai muid dintre soldad incepurá sá vorbeascá cu Falinus; 
iar dintre toti, Xenofon spuse: Dar bine, Falinus, nu ne-au ramas 
decát aceste douá lucruri: ármele $i virtutea noastrá. Dacápredam 
ármele, cum vom mai putea spera sá ne folosim virtutea? Falinus, 
zámbindu-i, ráspunse: Dacá nu má in§el, tiñere, e¡ti atenían; ai 
studiat probabil filozofia, iar ceea ce spui este foarte drágut; insá 
te in§eli foarte tare dacá crezi cá virtutea ta poate rezista in fata 
[49] puterii regelui? 11 Iatá, aici, deriziunea. Ei ii urmeazá minunarea. 
Iatá-1 pe acest tánár invátat - filozof, pe deasupra - cum a reujit 
ca, dupá ce cápitanii grecilor au fost uciji mi$ele$te in timpul 
negocierilor, sá-i conducá pe cei zece mii de soldad, din inima 


311 Xenofon, Anabasis III, 1 (Xenofon 1964: 117). De fapt, Xenofon 
fusese atras de faptul cá Proxenos ii fagáduise cá il va imprieteni cu Cyrus. 

312 Xenofon, Anabasis II, 1 (Xenofon 1964: 91). Editiile din Renayere 
(de pildá cea a lui Stephanus, 1561) ii atribuie, intr-adevár, personajului 
Xenofon aceste cuvinte, in vreme ce editiile moderne le pun pe seama 
lui Theopomp. 
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teritoriilor stápánite de marele rege, prin Babilon, in Grecia, 
in sigurantá, in ciuda intregii armate persane, spre uluirea lumii 
$i imbárbátarea grecilor care, la putin timp dupa aceasta, au 
indráznit sá se gándeascá din nou la invadarea Persiei. O faptá 
care a mai fost visatá de atunci de Iason, tesalianul, incercatá 
de Agesilaus, spartanul, §i reujitá abia de Alexandru Macedón, 
$i tóate acestea ca urmare $i pe modelul actiunii vitejejti a acestui 
tánár invátat. 

Pentru a trece acum mai departe, de la virtutea imperialá 
$i militará la virtutea moralá privatá, sá incepem prin a sublinia 
adevárul continut in urmátoarele versuri: 

Cu sigurantá, cine s-a dedicat cu devotament artelor liberóle 

§i-a ímblánzit náravurile barbareé 

§i nu numai atát: invátátura vindecá sálbáticia, barbarismul, 
agresivitatea mintii umane, insá accentul trebuie sá cadá intr-a- 
devár pe devotament, pentru cá o invátáturá superficialá are ade¬ 
sea chiar efectul contrar. Indepárteazá, de asemenea, ujurátatea, 
temeritatea, insolenta, prin modul in care sugereazá indoieli 
$i dificultáti, $i antreneazá astfel mintea sá cántáreascá ambele 
párti ale unui argument, sá respingá primele impresii $i prejude- 
cátile, sá nu accepte nimic ce nu este examinat $i testat. Eliminá 
admirada dejartá, care se aflá la rádácina tuturor slábiciunilor. 
ín general, oamenii admirá fie lucrurile noi, fie pe cele márete. 
ín ce prívente noutatea, oricine a inaintat cu dificúltate pe dru- 
mul invátáturii ?i al contemplárii are aceste cuvinte intipárite 
in inima sa: Nu este nimic nou sub soare. 314 Nu se va mai mira 
atunci sá vadá teatrul de marionete care are loe dincolo de 
cortiná, $i va intelege manipularea. Cát despre máretie, aja cum 
Alexandru cel Mare, dupá ce s-a obijnuit sá conducá armate 
mari $i sá cucereascá provinciile vaste ale Asiei, cánd a primit 


313 Ovidiu, Ponticele II, ix, 47-48 (Ovidiu 1957:190, traducere diferitá). 

314 Ecclesiastul 1: 9. 
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la un moment dat vejti din Grecia despre dispútele $i certurile 
de acolo, despre bátáliile care se duceau pentru cel mult o cetate 
intáritá, a spus cá i se pare a fi vorba despre un rázboi intre brócete 
fi pared, despre care vorbeau poventile de demult 315 ; tot aja, dacá 
un om ajunge sá mediteze asupra cadrului universal al naturii 
iar apoi i$i intoarce privirea spre pámánt, ji spre oamenii de 
pe el (lásánd la o parte súdetele nemuritoare), nu va vedea nimic 
altceva decát un mujuroi in care únele furnici cara porumb, 
áltele i$i duc in spate puii, sau áltele sunt libere de povará, insá 
tóate se agita incoace ji-ncolo, cam ca o mica grámájoará de 
praf. 316 lar acest lucru ii va alunga, sau ii va potoli, spaima de 
moarte, frica de adversitátile sortii, care sunt únele dintre 
impedimentele principale in calea virtutii ji cauza principalelor 
neajunsuri morale. Dacá mintea unui om este bine garnisitá cu 
precepte privind mortalitatea ji natura coruptibilá a simturilor, 
atunci el se poate lúa la intrecere cu Epictet, cel care a vázut 
intr-o zi o femeie plángánd deasupra vasului de lut spart, iar a 
doua zi o femeie plángándu-ji fiul care murise, ji a spus la acestea 
ieri am vázut un lucru frágil spárgándu-se, astázi am vázut un 
muritar murind . 317 lar Vergiliu a pus impreuná in mod excelent 


315 Plutarh, Vieti paralele , „Viata lui Agesilaus“ XV (Plutarh 1960- 
1971, IV: 197) unde Alexandru se refera la bátálii intre jobolani. Bacon 
face aluzie la poemul homeric Batrachomyomachia („Rázboiul broajtelor 
cu $oarecii“). 

316 Seneca, Naturales quaestionesl, „Prefatá“, 10 (Seneca 1999: 6-7). 

317 Epictet, Manualul XXVI: „cánd sclavul altuia sparge o cupá, ai 
indatá la indemáná reflectia cá aceasta face parte din evenimentele obi$- 
nuite. Sá jtii, prin urmare, cá dacá cineva sparge cupa ta, trebuie sá te 
comporti in acelaji fel, ca $i cum ar fi fost spartá cupa altuia. Aplicá 
aceastá recomandatie $i la evenimentele mai insemnate. A murit fiul altuia, 
sau femeia? Nu este nimeni care sá nu spuná cá este un eveniment firesc 
pentru orice om. Dar, dacá-i moaré cuiva unul din ai sái, indatá se vaitá 
[...]“ (Epictet 1977: 19, altá numerotare). Vezi $i Manualul III: „Dacá-ti 
place o oalá de pámánt, spune sá-ti placá una de lut, astfel, dacá se sparge, 
nu te vei tulbura. Dacá iti imbrátijezi copilul sau femeia, spune-ti cá cel 
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$i foarte profund cunoajterea cauzelor 5 i posibilitatea de a triumfa 
asupra fricii, ca fiind concomitantia-. 

Mult fericit cine-ntái ale lumii temeiuri jtiut-a 

!pi sub picioarele sale supusu-p-a teama, Destinul 

Nenduplecat p-Acheronul cu lacomu-i clocot de unde , 318 

Ar fi prea lung sá trecem in revista tóate remediile particulare 
pe care cunoajterea le poate adminstra tuturor acestor boli ale 
mintii; uneori purificánd erorile maligne, alteori eliminánd ob- 
structiile, uneori ajutánd digestía, alteori stimulánd apetitul, 
uneori alinánd ránile §i potolind inflamatiile $i aja mai departe . 319 
Voi conchide, deci, cu ceea ce ar putea fi ratione totius 320 , ji anu- 
me: cunoajterea este capabilá sá modifice alcátuirea mintii 321 , 
obligánd-o sá nu rámáná fixatá in defectele ei, ci sá deviná suscep- 
tibilá de a crejte ji de a se reforma. Pentru cá omul neinvátat nu 
jtie ce inseamná sá coboare in sine, sau sá se examineze pe sine 322 , 

pe care il imbrátijezi este un om, cáci astfel, dacá moaré, nu te vei tulbura" 
(Epictet 1977: 8, alta numerotare). Bacon pune aceste idei intr-o forma 
mai dramaticá. 

31 8 Vergiliu, Georgice II, 490-492 (Vergiliu 1967: 89). Acheronul 
(Aheronul) era un ráu din Hades. 

319 Observad insistenta asupra vocabularului medical: cunoajterea 
este terapéutica, iar filozoful actioneazá ca un medie, ajutánd mintea sá 
se vindece de fricá, erori §i prejudecáti mojtenite, precum $i sá fie capabilá 
de crejtere ji reformá. 

320 „Esenta a tóate" (in sens concluziv). Wright sugereazá (Bacon 
1876: 285) o posibilá legáturá cu Ecclesiastul 12: 13 „Iatá, pe scurt, tot 
ceea ce ai auzit aceasta este: Teme-te de Dumnezeu $i pázejte poruncile 
Lui!“ (Biblia 2008: 672). 

321 In sensul de „corpul ji structura" mintii omenejti: ceea ce are Bacon 
in vedere este atát o vindecare, o corectare a mintii, aducerea ei inapoi 
spre o stare de sánátate, sau o stare naturalá, dar $i „cre$terea“ ei, lárgirea 
granitelor intelectului, schimbári substancíale care fac din mintea inváta- 
tului altceva decát mintea unui om care nu are acces la cunoajtere. 

322 Wats trimite (Bacon 1640: 60) la Platón, Alcibiade 133^ (Platón 
1975-1993: 140-142). 
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nici plácerea acelei vieti fericite in care devii in flecare zi mai 
bun’ li . Dacá o apucá pe drumuri bune, va invita sá le parcurgá 
complet $i spre folosul sáu, insá nu va $ti sá meargá mai departe; 
va invita sá-ji ascundá sau sá-?i deghizeze grejelile, insá nu va 
$ti cum sá le corecteze; ca un lucrátor prost, care coserte, insá 
nu-?i udá coasa niciodatá invátat, dimpotrivá, va combina intot- 
deauna folosirea mintii cu corectarea $i preschimbarea ei. Mai 
mult, in general $i pentru a conchide: adcvárul $i bínele nu diferá 
decát precum sigiliul §i urma sa; cáci adevárul imprimá bínele; 
iar norii erorilor sunt cei care provoacá furtunile pasiunilor $i 
perturbárilor. 324 

De la virtutea moralá, sá trecem acum la chestiuni privind 
puterea $i guvernarea, $i sá vedem dacá avem vreun motiv s-o 
comparám, pe buná dreptate, cu ceea ce investente $i incunu- 
neazá cunoajterea in natura umaná. Vedem cá demnitatea guver- 
nárii este proportionalá cu calitatea celor conduji. 325 A stápáni 
[51] peste anímale, cum fac pástorii, este demn de dispret; a avea 
putere asupra copiilor, aja cum au profesorii, este onorabil, insá 
lipsit de importantá. A stápáni asupra sclavilor, pe galerá, este 
o rujine, §i nu o onoare. Nici puterea tiranilor nu este mult mai 
buná, cátá vreme se exercitá asupra oamenilor care au renuntat 
la nobletea mintii lor. De aceea s-a considerat intotdeauna cá 
onoarea de a guverna in monarhiile §i republicile libere este mult 
mai pretioasá, mult mai dulce decát guvernarea tiranicá, pentru 
cá se exónde $i asupra vointei oamenilor, $i nu doar asupra 
tuturor actiunilor lor civile $i militare. 326 lar cánd Vergiliu a 


323 Xenofon, Convorbiri memorabile I, vi (Xenofon 1987: 25). 

324 Vezi 5 i Of Tribute (Bacon 1996: 34). 

325 Wolff indica (Wolff 1910-1912, II: 251) Aristotel, Política 1254 a : 
„Intotdeauna este mai buná stápánirea exercitatá asupra unor supu$i mai 
buni“ (Aristotel 2001: 43). 

326 In sensul in care guvernarea este inteleasá $i acceptatá de vointa 
libera a fiecárui individ, care devine astfel un element indispensabil, un 
membru al organismului statal. Prin contrast, intr-o tiranie, oamenii 
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incercat sa-i atribuie lui Augustus Cezar cele mai mari onoruri 
umane, a facut-o cu aceste vorbe: 

popoarelor care-l ascultá, 

Biruitor, le da legi //-// deschide spre-Olimp a lui cale, 327 

$i totuji, stápánirea asupra cunoajterii este mai mare decát 
stápánirea asupra vointei: este putere asupra ratiunii, opiniilor 
ji intelectului uman, el insuji cea mai inaltá parte a mintii 328 , 
capabil sá dea legi insáji vointei. Nu exista vreo putere pe pá- 
mánt care sá guverneze, ca suveran, asupra spiritelor ji sufletelor 
umane, asupra cugetárilor, imaginatiei, opiniilor, credintelor; 
singura care poate face aja ceva este cunoajterea ji invátátura. 329 
Aja se explica plácerea extrema ji detestabilá care-i stápánejte 
pe acei mari eretici, falji profeti ji impostori de tot felul, atunci 


se supun doar in actiunile lor exterioare, fará ca vointa §i intelectul lor 
sá intre in aceastá constitutie a statului. Aici Bacon ar fi putut avea ca 
sursá o serie de scrieri prin care republicanismul florentin ajunge sá fie 
cunoscut in Anglia ca artá a convietuirii, tehnicá de formare moralá a 
individului, mediciná moralá ji spiritualá. Exemple de acest tip sunt 
Stefano Guazzo, Civile conversation , translated by William Pettie (Lon- 
don, 1578) ji Lodovico Bryskett, A discourse ofciuill Ufe containing the 
ethike part of morallphilosophie (London, 1606). Ultima este de fapt o 
tradúcete din Giambattista Giraldi Cinthio, Tre dialoghi della vita civile 
(Venezia, 1565). Pentru felul in care aceste manuale „politice“ devin in 
varianta lor englezá manuale „morale“. Vezi Miller 2000, Lievsay 1961. 

327 Vergiliu, Georgice IV, 561-562 (Vergiliu 1967: 131). 

328 Intelectul este cea mai „inaltá“ parte a mintii in sensul in care este 
un sediu de comandá, cel care formuleazá judecátile. Despre impártirea 
$i dispunerea facultátilor mintii, vezi cartea a Il-a. 

329 Puterea temporalá guverneazá doar asupra actiunilor, cel mult 
asupra vointei umane; pentru Bacon, nici o putere politicá, temporalá, 
nu se poate instápáni asupra gándirii, imaginatiei ji opiniilor. Interesant 
este cá puterea spiritualá, Biserica, nu este enumeratá aici - ea pare sá 
aibá putere asupra spiritelor numai datoritá cunoajterii, cea care deter- 
miná formarea opiniilor ji a credintelor. 
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cánd se gásesc in situada de a avea putere asupra credintei $i 
conjtiintei oamenilor. Atát de mare este aceastá [plácere] incát, 
odatá ce au gustat-o, sunt dispuji sá sufere orice persecutie $i 
orice tortura, mai curánd decát sá accepte s-o piardá. 330 Aceasta 
este ceea ce autorul Apocalipsei numejte adáncimea sau profun- 
zimea lui Satan. 331 §i deci, prin argumentul contrariului, dreapta 
§i legiuita suveranitate asupra intelectului uman, prin forta 
adevárului corect interpretará 332 , este ceea ce ne apropie cel mai 
tare de forma stápánirii divine. 

Cát despre bogátie $i progres, generozitatea cunoajterii nu 
se reduce doar la a imbogáti State sau republici, ci contribuie 
§i la bunástarea persoanelor particulare. Aja cum a fost observat 
cu mult inainte, Homer le-a dat mult mai multor oameni o sluj- 
bá decát au facut-o Sulla, sau Cezar, sau Augustus, oricát de 
mari au fost donatiile lor, sau distribuirea de pámánturi atátor 
legiuni. 333 De asemenea, este greu de spus cine a mobilizat mai 


330 Pe de-o parte, Bacon explica aici fanatismul in termenii vocabu- 
larului pasional: fanaticul, profetul, ereticul conducátor de secta ajung 
sá aibá putere asupra mintii umane; cea mai inaltá §i mai totalá putere, 
cea carear trebui sá fie accesibilá numai cunoajterii „bine intrebuintate". 
O astfel de putere produce o pasiune puternicá $i, implicit, o dependentá. 
Pe de altá parte, Bacon sugereazá modul in care cineva se poate instápáni 
asupra mintilor oamenilor folosind in mod ilegitim §¡ ¡moral cunoajterea. 
Aceastá cunoajtere neinsotitá de caritate $i directionatá de dorinta de 
a manipula $i stápáni este cea de cate cercetátorul naturii trebuie sá se 
fereascá (dar pe care Bacon insuji o studiazá, ca fenomen empiric, in 
55 X, SEH II: 640-672). 

331 Apocalipsa 2: 24. 

332 Spre deosebire de eretici, care interpreteazá grejit adevárul §i, in 
loe sá instápáneascá suveranitatea asupra intelectului in forma corectá, 
exercitá un fel de fascinatie, se impun pe ei injiji ca stápánitori, in locul 
adevárului, ajungánd la formula demonicá de stápánire. Suveranitatea 
„corectá“ asupra mintii este guvernatá de ceva aflat deasupra ei, adevárul, 
$i este „reglementatá“ de caritate. 

333 ín sensul in care, per total, de-a lungul istoriei, mai multi oameni 
ji-au cájtigat traiul de pe urma recitárii, studierii, publicárii, transmiterii 
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multi oameni: rázboaiele sau invátátura. lar in ce prívente suve- 
ranitatea, dacá meseria armelor a adus cu ea regaJitatea, invátá¬ 
tura a adus preotia, iar aceasta a fost mereu in competitie cu 
imperiul. 334 

$i plácerea, $i deliciul produse de cunoajtere le depárese pe 
tóate celelalte, prin natura lor. Aja cum plácerile inimii depájesc 
plácerile simturilor - in másura in care indeplinirea unei dorinte 
sau obtinerea unei victorii sunt mult deasupra plácerii oferite 
de un cantee sau de o ciná nu trebuie oare ca $i plácerile 
intelectului sá depájeascá cu mult plácerile afectelor? Vedem 
cá in tóate plácerile existá satietate ji cá, dupá ce sunt tráite ji 
experiméntate, ardoarea lor se stinge. Ceea ce ne aratá cá sunt 
in fond doar iluzii ale plácerii, ji nu pláceri propriu-zise; nou- 
tatea a fost ceea ce a plácut, nu calitatea. Vedem deci cum tineri 
senzuali ajung sá deviná cálugári, cum printi plini de ambitie 
se abandoneazá melancoliei. 335 ín ce privejte cunoajterea, insá, 
nu existá satietate, ci satisfactia ji apetitul sunt mereu interschim- 
babile; de aceea, cunoajterea in sine ne apare fará grej ca fiind 
buná. lar importanta ji eficacitatea acestei pláceri pentru atin- 
gerea unei stári de linijte ji multumire a mintii sunt mari, dupá 
cum elegant descrie Lucretiu: 


mai departe a operei homerice, depájind numárul de slujbaji plátiti ai 
oricárui tiran care a tráit vreodatá. Vezi Plutarh, Moralia 175D. 

334 Regalitatea ar fi deci un rezultat istoric al profesiunii armelor, in 
timp ce preotia ar fi rezultatul invátáturii. Implicit, Bacon pare sá creada 
cá accesul la cele divine se face mai intái printr-un fel de teologie naturalá, 
rationalá, $i abia apoi prin revelatie. Sociologic, cele douá caste, regalitatea 
$i preotia, sunt potential intr-un foarte vechi conflict de putere. Ele sunt 
douá surse diferite de suveranitate, una mai demná decát alta (conform 
teoriei de mai sus). Suveranitatea idealá ar insemna o impácare a celor 
douá — este ceea ce Bacon propune in repetate ránduri, regi sfatuiti de 
consilieri de tipul preotilor persani, facátori de regi, sau chiar solutia 
teocraticá din NA. 

335 Idee reluatá impreuná cu exemple in Ess, „Of Empire": Alexandru, 
Diocletian, Carol V (OFB XV: 59). 


[ 52 ] 
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E dulce de pe mal sá vezi pe altul 
Cum se trudefte cánd noianul márii 
E ráscolit de vánturi . 336 

Este o privelijte plácutá (spune el) sá stai sau sá te plimbi pe 
malul márii, privind o corabie izbitá de furtuná; sau sá fii intr-un 
turn fortificat, urmárind bátália care se poartá la picioarele tale, 
intre douá armate. 337 Este insá o plácere incomparabil mai mare 
pentru mintea bine ordonatá, ancoratá $i fortificatá de certitu- 
dinea adevárului, sá priveascá de acolo $i sá critice erorile, pertur- 
batiile, stráduintele $i agitada fará directie a celorlalti oameni. 

In sfárjit, lásánd la o parte arguméntele comune 338 , dupá 
care invátatul ii depájejte pe ceilalti in aceeaji másurá in care 
omul este deasupra animalelor; dupá care invátatul ajunge la 
ceruri $i contemplá mijcárile acestora, eliberándu-se de trup, 
$i aja mai departe, sá conchidem cu acea demnitate ji excelentá 


336 Lucretiu, Poemul naturii II, 1-3 (Lucretiu 1965: 79). Vezi §i Ess, 
„OfTruth“ (OFB XV: 8). 

337 Sentimentul cá te afli la adápost, contemplánd nefericirea ahora, 
este generator de plácere (confort mental) $i oferá o perspectiva asupra 
filozofiei ca sanctuar. Sursa este Lucretiu, Poemul naturii II, 1-19; ver- 
surile cítate mai sus continua astfel: „Nu fiindcá / Te-ar desfata pe tiñe 
chinul atuia, / Ci pentru cá-i plácut sá vezi cu ochii / De cate rele ejti 
scutit tu insuti. / E dulce sá privejti fará pericol / Ojtirile pe cámp incá- 
ierate / Nimic pe lume insá nu-i mai dulce / Decát sá stai pe culmile 
senine, / Bine-ntárite, ale-ntelepciunii, / De unde sá te uiti de sus la cei¬ 
lalti, / Sá-i vezi cum umblá rátácind tutindeni / §i cum mereu, cátándu-ji 
drumul vietii, / Se-ntrec ba in talent, ba in noblete, / §i se muncesc inver- 
junat, zi-noapte, / S-ajungá páná-n culmea bogátiei / §i-n stat sá puná 
mana pe putere! / Sármane minti, o! inime orbite! / ín ce-ntunerice, in 
ce primejdii / Se scurge-aceastá viat-aja de scurtá! / Cum? Nu se vede 
oare cá natura / Nimic nu strigá alta, fará numai / Ca trupul sá nu simtá 
vreo durere, lar sufletu-mpácat cu sine insuji, / Sá n-aibá griji, sá n-aibá 
nici o teamá?“ (Lucretiu 1965: 79). 

338 ..Arguméntele comune" se referá la arguméntele filozofilor antici, 
stoici $i epicureici. 
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a cunoajterii la care natura umaná aspira mai presus decát tóate, 
ji anume nemurirea, dorinta de a nu dispárea. Aceasta este ade- 
váratul mobil al generárii, al construirii de case sau familii; aceasta 
se gásejte la originea ridicárii de constructii, institutii, monu¬ 
mento catre aceasta tinde dorinta de a rámáne in memoria lumii, 
dorinta de faimá ji celebrare; ji, de fapt, intreaga putere a do- 
rintelor umane este cuprinsá in ea. Vedem cu cát mai durabile 
sunt monumentele intelepciunii ji invátáturii decát cele ale 
puterii sau fortei brute. Versurile lui Homer au douá mii cinci [53] 
sute de ani, sau chiar mai mult, fará sá piardá o silaba sau o 
litera; in tot acest timp, ce infinítate de palate, cetáti, oraje au 
decázut ji au pierit? Nu mai putem jti cum arátau cu adevárat 
Cyrus, Alexandru, Cezar, nici regii sau eroii timpurilor trecute; 
statuile origínale au dispárut, iar copiile lor au pierdut putin 
cate putin asemánarea cu originalul. Imaginea fidelá a inteli- 
gentei ji invátáturii umane se pástreazá insá in cárti, la adápost 
de stricáciunea timpului ji capabilá de o perpetua renajtere. Nici 
macar nu este foarte corect sá le numim imagini, cátá vreme inca 
sunt capabile de generare, cátá vreme iji pot arunca sámánta 
in mintile ahora, provocánd infinite actiuni, fiind la originea 
unui numár infinit de opinii, de-a lungul anilor. Dacá inventia 
corabiei a fost consideratá un lucru nobil, pentru cá se obtinea 
astfel posibilitatea de a duce bunurile materiale dintr-un loe in 
altul, sau de a asocia regiuni indepártate sub o singurá adminis- 
tratie, atunci cát de mult ar trebui onorate literele, care, asemenea 
corábiilor, strábat vasta mare a timpului ji dau posibilitatea 
epocilor indepártate sá cunoascá §i sá puna in común intelep- 
ciunea, iluminarea ji invenidle lor? Mai mult, putem vedea cum 
chiar ji unii dintre filozofii cel mai putin iubiti de divinitate, 
dintre cei mai scufundati in lumea comuna a simturilor, negánd 
in general nemurirea sufletului, tot ajung la concluzia cá acele 
mijeári pe care spiritul uman le poate face fará ajutorul orga- 
nelor corpului nu pot pieri odatá cu acesta. Aja sunt tóate cele 
ale intelectului, insá nu ji cele care tin de inimá ji afecte; iatá 
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insá cát de nemuritoare, cát de incoruptibilá apare cunoa$terea. 
Noi insá, cei care $tim, datoritá revelatiei divine, cá nu numai 
intelectul, ci $i afectele purifícate, nu numai spiritul, ci §i corpul 
transíormat vor putea primi nemurirea 339 , putem sá negám 
aceste rudimente ale simturilor. Trebuie insá sá ne reamintim, 
atát in acest punct, cát $i in tóate celelalte locuri in care vom 
ajunge din nou la acest subiect, cá de la inceput am facut sepa¬ 
rada intre márturia diviná $i márturiile umane; $i aceasta este 
metoda pe care am urmat-o, tratándu-le pe flecare separat. 

Cu tóate acestea, nu pretind, $i $tiu cá este imposibil, atát 
pentru mine, cát $i pentru orice pledoarie pe care a? putea-o 
imagina, sá rástorn fie judecata cocojului lui Esop, care prefera 
gráuntele in locul perlelor 340 , fie pe cea a lui Midas, care avánd 
de ales intre Apollo, stápánitorul muzelor, $i Pan, zeul turmelor, 
a ales in favoarea sunetului fluierului 341 ; fie pe cea a lui París, 
care a preferat frumusetea $i iubirea, intelepciunii $i puterii 342 , ori 
a Agrippinei, sá-p ucida mama, numai sá ajungá impárat 343 , care 
a preferat imperiul chiar $i cu cea mai detestabilá dintre conditii, 
sau cea a lui Ulise care a preferat o femeie bátráná in locul nemu- 
ririi 344 , unul dintre aceia care prefera familiarul $i obijnuitul, 
oricárei excelente; ori a oricáreia din marele numár de judecáti 


339 I Corinteni 15: 51-53: „Iatá, taina vi spun voui: Nu toti vom 
muri, dar toti ne vom schimba | Deodati, intr-o clipeali de ochi, la trám- 
bita cea de apoi. Cáci trámbita va suna $i mortii vor invia nestricácio$i, 
iar noi ne vom schimba. | Cáci trebuie ca acest trup stricácios sá se 
imbrace in nestricáciune $i acest (trup) muritorsá se imbrace in nemurire“ 
(Biblia 2008: 1308). 

340 Fedru, Fabule III, 12 (Fedru 1981: 50). Bacon o citeazá adesea: Ess, 
„Of Goodnesse“ (OFB XV: 39), TGB (SEH VII: 57), Apo (OFB VIII: 248). 

341 Ovidiu, Metamorfoze X I, 146 5. urm. (Ovidiu 1959: 220). 

342 Homer, IliadaXX. IV, 25-29 (Homer 1985: 506). 

343 Tacitus, Anale XIV, 9 (Tacitus 1995: 375). 

344 Homer, OdiseeaV, 214 §i urm. (Homer 1979: 138). Vezi $i Ess, 
„Of Marriage and Single Life“ (OFB XV: 26). 
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populare de acest tip. Aceste j udecáti vor dáinui, aja cum au 
facut-o mereu: tot aja va dáinui insá ji aceea pe care invátátura 
s-a construit intotdeauna, ji care nu injalá niciodatá: Intelep- 
ciunea este justificatá de catre copiii fz. 345 


345 Matei 11: 19. Bacon nu propune o reforma „democraticá“ a cu- 
noajterii; invátátura nu poate fi pentru oricine, numárul celor care vor 
alege, precum in exemplele oferite, beljugul in locul cunoajterii, gráuntele 
in locul nestematelor este inevitabil mult mai mare decát al celorlalti. 
Arguméntele in favoarea demnitátii cunoajterii, deji generale, nu pot 
transforma pe toatálumea in invátati. íntr-unsens, adevárata demnitate 
a cunoajterii este vázutá ji inteleasá doar de cei care sunt deja invátati. 
Acejtia sunt „fiii cunoajterii", o sintagmá care va mai reveni pe parcursul 
cártii a II-a ji pe care o vom regási la Bacon intr-o serie de serien, de la cele 
timpurii, páná la cele rámase in manuscris sau publícate postum. 
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cunoajterii divine $i umane 


Majestátii Sale 




Pare adesea sá fie mai in firea lucrurilor, chiar dacá nu se [55] 
intámplá totdeauna aja, márite rege, ca tocmai cei dáruiti cu 
urmaji, intrevázánd in acejtia jansa propriei lor nemuriri, sá 
fie mai degrabá preocupad de bunástarea unui viitor despre 
care jtiu cá-1 lasá mojtenire celei mai pretioase dintre speran- 
tele lor. Tráind in afara cásátoriei, regina Elisabeta a fost un 
trecátor in aceastá lume. Ea a fost insá o binecuvántare a tim- 
pului sáu, din a cárei guvernare ne-au rámas, in afara amintirilor 
fericite, ji efecte de lungá duratá. Majestatea Voastrá insá, cáruia 
Dumnezeu i-a binecuvántat in asemenea másurá familia cu 
urmaji demni sá vá urmeze ji sá vá reprezinte pentru posteritate, 
cáruia o uniune matrimonialá fericitá ii promite ji alti copii, 
este pe buná dreptate suveranul potrivit pentru a privi nu doar 
inspre párdle trecátoare ale bunei guvernári, ci ji inspre acele 
infaptuiri care sunt, prin natura lor, permanente ji perpetúe. 
Dintre acestea, nici una nu este mai pretioasá (dacá nu cumva 
má las purtat prea departe de propriile mele afecte) decát inzes- 
trarea lumii cu solidá ji infl oritoare cunoajtere. De ce ar trebui 
cativa autori sá stea inaintea noastrá precum Coloanele lui 
Hercule 346 , dincolo de care nu se poate naviga, dincolo de care 

346 Denumirea anticá a celor douá stand aflate de-o parte si de cealaltá 
a strámtorii Gibraltar, locul unde s-au incheiat muncile lui Hercule §i 
sfárjitul lumii cunoscute, dincolo de care se intinde oceanul neexplorat; 
vezi de pildá Plinius, Istmia naturalá 111, 1 (Plinius cel Bátrán 2001-2005, 
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nu se mai poate descoperi nimic, cánd avem, pentru a ne con¬ 
duce, o stea atát de strálucitá $i atát de benéfica precum Majes- 
tatea Voastrá 347 ? 

Pentru a ne intoarce acolo unde ne-am oprit, ne rámásese 
sá trecem in revista actiunile intreprinse de suverani sau de supujii 
lor pentru dezvoltarea 5 i progresul cunoajterii; $i despre acestea 
imi propun sá vorbesc acum, fará digresiuni $i dezvoltári inutile. 

Sá stabilim de la inceput principiile necesare pentru reali- 
zarea oricárei infaptuiri: amplitudinea recompensei, corectitu- 
dinea directiei $i unirea eforturilor. Prima multiplicá incercárile, 
a doua previne eroarea, a treia suplinejte slábiciunea umaná. Cea 
mai importantá dintre tóate este insá directia cea buná: ologul 
care merge pe drumul cel bun il intrece pe atletul core se abate 
de la colea cea dreaptá i . 348 Cum bine spunea Solomon, dacáfierul 
nu e ascutit, e nevoie de mai multa tárie; insá intelepciunea este 
cea core izbándepe W} \ intelegánd prin aceasta cá inventia sau 
alegerea mijloacelor este mult mai eficientá decát acumularea 
eforturilor. E important sá subliniem acest lucru, cu atát mai 
mult cu cát se poate lesne observa cá - de$i nu dórese sá pun 


I: 84). Aceastá granitá este consemnatá in PFE: «Hercules pillers non 
ultra" (Bacon 1883: 120). Bacon $i contemporanii sai exploateazá ima- 
ginea coloanelor lui Hercule ca simbol pentru relatia intre antici 51 moderni. 
Deschiderea lumii, explorárile ji descoperirile geografice transforma 
dictonul antic necplus tdtra intr-un foarte evident plus ultra, care se aplicá 
nu doar geografiei, ci $i cunoafterii in genere. Bacon folose§te imaginea 
atát textual, cát §i iconografic, in faimosul frontispiciu al primei editii 
a NO, apárutá in 1620 sub titlul IM. Pentru simbolistica coloanelor lui 
Hercule $i originile acestei imagini, vezi Burnett 1998, Whitney 1986 $i 
Manzo 2010. 

347 Rolul simbolic al suveranului fiind asemuit aici cu Steaua Nordului 
dupa care se ghideazá navigatorul care pátrunde in apele necunoscute. 

348 O versiune timpurie se gáse§te in PAA(Bacon 1883: 152). Bacon 
citeazá de mai multe ori in operele sale acest dicton, pe care-1 denume$te 
«proverb". Vezi NO I, 61 (OFB XI: 96-97). 

349 Parafrazá la Ecclesiastul 10: 10. Citat $i in VT (SEH III: 223). 
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in umbrá nici una dintre intentiile nobile ale celor care au bine- 
meritat din partea republicii literelor - operele ji actele lor sunt 
mai degrabá productii ale magnificentei personale, sau ale me- 
moriei, decát ale progresului sau excelentei (cunoajterii) ji tind 
mai curánd sá ducá la crejterea cantitátii de invátáturá in mul- 
titudinea de oameni invátati decát sá corecteze sau sá ducá la 
mersul inainte al jtiintelor insele. 

Faptele ji actele merituoase in ce privejte cunoajterea se re¬ 
fera cu precádere la trei lucruri importante: locurile invátáturii, 
cártile ji persoanele invátatilor. Aja cum apa, fie cá vine din 
roua cerului, fie din izvoarele pámántului, se risipejte ji este 
inghititá in pámánt dacá nu este colectatá intr-un recipient in 
care, prin adunare, sá se inchege ji sá se mentiná — motiv pentru 
care omul a construit fántáni, jgheaburi, cisterne ji helejteie, 
pe care s-a obijnuit apoi sá le impodobeascá cu realizári ale 
pompei, bogátiei, folosului sau necesitátii -, tot aja, acest elixir 
al cunoajterii, fie cá descinde din inspirada diviná, fie cá izvo- 
rájte din mintea umaná, ar pieri, cu sigurantá, pierdut in uitare, 
dacá n-ar fi pástrat in cárti, traditii órale, confrerii sau in acele 
spatii special construite pentru primirea ji perpetuarea sa: jco- 
lile, colegiile ji universitátile. 

Patru sunt infaptuirile care prívese locurile ji ajezámintele 
de invátáturá: fundatiile ji constructiile, inzestrarea cu bene- 
ficii, inzestrarea cu monopoluri 350 sau privilegii, institutii sau 
reculamente de constituiré. Tóate acestea urmáresc obtinerea unei 
vieti linijtite ji retrase, eliberarea de griji ji necazuri, in spiritul 
celor prescrise de Vergiliu pentru crejterea albinelor: 

350 Acordarea monopolului pe un anumit tip de activitate sau pe un 
anumit tip de comert era una dintre trásáturile caracteristice ale econo- 
miei ji guvernárii in Anglia renascentistá. Vánzarea de monopoluri era 
$i una dintre principalele modalitáti de finantare a Coroanei britanice. 
Ce propune Bacon aici este atribuirea de monopoluri ca modalitate de 
finantare a institutiilor de invátámánt. 
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Dintru-nceput ni se cer pentru-albine cámin, loe prielnic 

Unde nu intrá suflare de vánturi} 51 

ínfaptuirile care prívese cirtile sunt de doui fduri: mai intái 
bibliotecile, care sunt pentru cirti ceea erau relievariile pentru 
moajtele sfintilor, insi impirtijindu-se din virtutea adevirati, 
[57] fari prefacitorie ji impostura 352 ; in al doilea ránd, noi editii ale 
autorilor [antici], in tipirituri cu mai putine grejeli, traducen 
mai fidele, cu glose mai utile, adnotiri mai ingrijite ji aja mai 
departe. 353 

In ce privejte persoanele celor invitad, douá sunt lucrurile 
care trebuie facute (in afari de recunoajterea publica ji de 
incurajiri): risplitirea ji subventionarea celor care lucreazá in 
jtiintele deja constituite, respectiv a acelor cercetitori care explo- 
reazi pirtile inca insuficient cunoscute ale cunoajterii. 

Acestea sunt, pe scurt, operele ji faptele in care au excelat 
multi principi luminati ji alte persoane de calitate. Cát despre 
merite specifice, vi amintesc ce spunea Cicero atunci cand aducea 
multumiri generale: era greu sá-i amintesc pe toti §i nepoliticos 
sá uit pe cineva . 354 Si facem mai bine aja cum cer Scripturile: 
decát si ne uitim in urmi, mai degrabi si privim spre acea 
parte a drumului care se gisejte inaintea noastri . 355 


351 Vergiliu, Georgice IV, 8-9 (Vergiliu 1967: 112). 

352 Kiernan semnaleazá (OFB IV: 250-251) modul in care Bacon folo- 
sejte aceeaji expresie intr-o scrisoare catre Sir Thomas Bodley (SEH X: 
253), intemeietorul faimoasei Bodleian Library (biblioteca Universitátii 
din Oxford de la sfárjitul secolului al XVI-lea ji pana in zilele noastre). 
ín testamentul sáu, Bacon dádea instructiunea ca tóate scrierile rimase 
de la el („partea durabili a amintirii despre mine“) si fie pistrate, intre 
áltele, ji la aceasti biblioteci (SEH XIV: 539-540). 

353 Bacon enunti aici idealul umanist al recuperirii anticilor cu ajuto- 
rul unor editii ingrijite, insotiti de un „aparat critic", de adnotiri, glose ji 
referinte care si inlocuiasci comentariul scolastic. 

354 Parafrazi la Cicero, Oratio post reditum in Senatu XII, 30. 

355 Filipeni 3: 14. 
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Mai intái, mi se pare ciudat cá, din atátea colegii fúndate 
in Europa, tóate sunt consacrate profesiilor 356 ji nici unul nu 
este destinat artelor ji jtiintelor in general. Dacá oamenii cred 
cá invátátura trebuie sá foloseascá actiunii, cred bine; ei cad 
insá in eroarea descrisá de fabula anticá in care pártile corpului 
s-au luat la ceartá, revoltándu-se pe stomac ji acuzándu-1 cá 
este lene?: nu merge, aja cum fac picioarele, nici nu gándejte, 
aja cum face capul. §i totuji, stomacul este cel care digerá ji 
distribuie in tot restul organismului. 357 Tot aja, cel care crede 
cá filozofia ji studiul universalului 358 sunt invátáturi fará utilitate 
nu se gándejte cá tóate profesiile se hránesc, de fapt, din ele. 
l ocmai acest lucrueste, cred, una dintre principalele cauze care 
a impiedicat mersul inainte al cunoajterii; ji anume studierea 
I ragmentará ji insuficientá a acestei cunoajteri fundaméntale. 
1 )acá vreti ca un pom sá dea mai mult rod decát páná acum, 
n u puteti face nimic cu crengile; doar sáparea pámántului ji 
punerea de ingrájámánt la rádáciná 1-ar putea ajuta. Nu trebuie 
uitat nici cá insistenta cu care a fost incurajatá invátátura 


356 Profesii: medicina, dreptul ji teología, adicá cele trei subiecte tra- 
d i dónale cu care se ocupa invátámántul universitar. Deji in universitátile 
i máscenoste au loe transforman ji reajustan, acuzatiile formúlate de 
I lacón sunt probabil intemeiate: rolul invátámántului era sá formeze 
profesii ji elite, ji nu sá ofere o buná educatie generalá, formativá ji filo- 
/oíicá. Bacon pledeazá pentru transformarea radicalá a universitátilor 
inrr-un loe in care sá se invete subiecte capabile sá dezvolte cunoajterea 
m gándirea in general. Vezi Kiernan in OFBIV: 251-252, Charlton 1965, 
McConica 1986, Feingold 1984. 

357 Titus Livius, De lafimdarea Romei II, 32 (Titus Livius 1959-1963, 
I: 146). 

358 Termenul folosit este universalitie ji desemneazá, pentru Bacon, 
m udiul principiilor generale; vezi ji discutía despre filozofia primá din 
i artea I (p. 120). Ideea neajunsurilor cunoajterii fragmentare ji a jtiintelor 
particulare despártite de „rádácina cunoajterii universale“ apare ji in VT 
(MiH III: 228). 
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scolasticá specializatá 359 a fost nu doar o influentá maligna care 
a impiedicat crejterea §i progresul cunoajterii, ci a prejudiciat 
$i guvernarea. Din aceastá cauzá, suveranilor le lipsesc uneori 
slujitorii care sá-i sfatuiascá in chestiuni de stat, §i asta pentru 
cá in universitáti nu exista posibilitatea unei instructii libérale, 
in care cei dornici sá invete sá se dedice istoriei, limbilor mo- 
derne, cártilor de política, discursului civil $i altor astfel de su- 
biecte utile celor care vor sá serveascá statul. 

lar pentru cá fondatorii colegiilor planteazá, iar fondatorii 
cursurilor irigá, este chiar locul potrivit pentru a vorbi despre 
neajunsurile cursurilor universitare 360 : in principal meschinária 
salariului sau a recompensei asocíate acestei activitáti, fie cá este 
vorba despre profesori de arte sau despre profesorii disciplinelor 
recunoscute 361 . Este necesar pentru progresul jtiintelor ca pro¬ 
fesorii sá fie oameni dintre cei mai capabili $i mai bine pregátiti, 
ca unii desemnati sá contribuie la generarea $i propagarea jtiin- 

359 Bacon se refera aici la obiceiul de a crea catedre fi functii de pro¬ 
fesor pentru studiul anumit al unui subiect: aceastá practica se pástreazá 
in universitátile engleze de-a lungul secolului al XVII-lea. Astfel ajung noi 
subiecte (ca geografía, astronomia, óptica sau geometría) sá fie predate 
in universitáti la sfárfitul secolului al XVI-lea fi inceputul secolului al 
XVII-lea. Bacon insufi stipuleazá in testamentul sáu cá dorefte sá lase 
moftenire 200 de lire pe an fiecáreia din cele douá universitáti (Cam¬ 
bridge $i Oxford), pentru infiintarea unor catedre de filozofie naturalá 
(SEH XIV: 546). Proiectul nu se poate insá realiza, pentru cá Bacon moaré 
sárac. Vezi Jardine and Stewart 1995, Charlton 1965, McConica 1986. 

360 Sistemul de educatie de la Oxford fi Cambridge era structurat 
pe douá nivele: colegiile fi Universitatea (Schooís). ín colegii se tineau 
cursurile introductive de retoricá, limbi, dialecticá, respectiv dezbaterile 
(disputatió ), in timp ce cursurile de mediciná, teologie fi drept tineau 
de Universitate f i aveau un un carácter formal f i public (reunind studentii 
de la tóate colegiile). La acestea din urmá se referá Bacon. Vezi McConica 
1986, Curtís 1965. 

361 Profesorii de arte libérale sau profesorii disciplinelor oriéntate spre 
formarea profesiilor amintite: mediciná, drept, teologie. 
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telor, ji nu doar la folosirea vremelnicá a acestora. Or, acest lucru 
nu se poate face decát dacá conditiile ji statutul de profesor 
vor fi in aja fel modifícate, incát sá-i incurajeze pe cei mai buni 
sá intreprindá o astfel de muncá, dedicándu-i intreaga viatá. Ca 
atare, oránduirea lor trebuie sá fie pe másura unui statut social 
mediu sau care iti dá posibilitatea sá avansezi, aja cum e de ajtep- 
tat de la o profesie ori practica unei profesii. Cu alte cuvinte, 
dacá vrem ca jtiintele sá progreseze, ar trebui sá respectám legea 
militará a lui David, care spunea cá acei care au ramas sápázeascá 
proviziile sá aibá o parte egalá cu cei care au luat parte la luptá, 
altminteri proviziile vor fi prost pázite [altádatá]. 362 Tot astfel, 
profesorii de jtiinte sunt gardienii depozitului cunoajterii, de 
unde sunt aprovizionati profesorii cursurilor practice; ji, prin 
urmare, trebuie sá fie tratad in mod egal cu acejtia, altminteri, 
dacá párintii intr-ale jtiintelor sunt slabi sau prost ingrijiti: proasta 
ingrijire a párintilor se va manifesta in constitutia becisnicá a 
urma§ilor . 363 

Existá ji un alt defect care meritá subliniat, iar aici aj avea 
nevoie de ajutorul unui alchimist, dintre aceia care ii indeamná 
pe oameni sá-ji vándá cártile ji sá construiascá furnale, párásin- 
du-le pe Minerva ji muzele, fecioare sterpe, pentru a se increde 
cu totul in Vulcan. Ce este insá sigur e cá in studiul profund, 
operativ ji productiv al multor jtiinte, ji in special al filozofiei 
naturale ji medicinei, cártile nu sunt nici pe departe singurele 
instrumente ji, de asemenea, cá, in aceste domenii, beneficiul 
pentru umanitate nu este cu totul absent. 364 Vedem astfel cum 


362 I Regi 30: 24. 

363 Vergiliu, Georgice III, 128: „Mánzul sfrijit sá n-arate-a tátáne-sáu 
scarbádá hraná“ (Vergiliu 1967: 96). 

364 p entru Bacon, marca adeváratei cunoajteri, a „jtiintei“ propriu- 
/.ise, este imbinarea cunoajterii cu „puterea“, respectiv a pártii teoretice 
c u partea operativa. Cele douá sunt fetele diferite ale aceleiaji monede, 
in lipsa cárora nu se poate vorbi de cunoajtere autentica. In acest paragraf, 
bacon analizeazá sursele necesare acestei cunoajteri practice ji operative, 
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sfere, globuri, astrolabi, hárti ji aja mai departe au fost aduse 
ca ajutoare, pe langa cárti, in astronomie ji cosmografie. 365 
Vedem, de asemenea, cá anumite institutii construite pentru 
studiul medicinei au ajuns sá aibá grádini cu ierburi medicínale 
ji folosesc (in cercetári) cadavre pentru disectii. 366 Tóate acestea 
sunt insá doar o picáturá in ocean. In general, nu poate exista 
vreun progres in dezváluirea naturii dacá nu se prevád chel- 
tuielile necesare pentru experimente 367 ; fie cá este vorba despre 
[59] experimente tinánd de Vulcan 368 , fie cá este vorba despre acelea 
ale lui Dedal 369 : furnalul, mecanismul sau oricare altul. Aja 
cum secretarii ji spionii principilor aduc facturi pentru spionaj, 


5 i enumárá, printre áltele, instruméntele, laboratorul, ierbarul, teatrul 
anatomic etc. 

365 íncepánd cu a doua parte a secolului al XVI-lea, profesorii de mate- 
matici din universitáti predau ji astronomie sau cosmografie. ín statutele 
Colegiului Trinity din 1560 se stipuleazá obligativitatea ca profesorul de 
matematici sá indudá pe lista de lecturi obligatorii ji scrieri de cosmo¬ 
grafie sau astronomie. Vezi Kiernan in OFB IV: 254. 

366 Pentru modul in care au fost introduse in universitátile europene 
grádinile botanice sau teatrele anatomice, vezi Ogilvie 2006, Pomata 
2005. Kiernan observa (OFB IV: 255) cá la Londra, Colegiul Regal al 
Medicilor angajeazá in 1587 un botanist, John Gerard (1545-1612) 
pentru a initia ji aproviziona o astfel de grádiná botanicá (un proiect 
din care nu se alege páná la urmá nimic concret, dar care dá o másurá 
a interesului pentru astfel de noi instrumente de cunoajtere in Anglia 
tineretii lui Bacon). ín ce privejte disectiile, in Anglia existá mai multe 
derete regale prin care corpurile criminalilor executati revin, pentru studiu, 
Colegiului Regal al Medicilor sau, la Oxford ji Cambridge, facultátii 
de mediciná. Vezi Cunningham 1975. 

367 Pentru un astfel de plan de constructie a unui colegiu in care 
experimentarea sá se facá organizat ji planificat, vezi NA (Bacon 2008: 
141-158). 

368 Experimente alchimice (implicánd furnale ji prelucrarea meta- 
lelor). Vulcan era zeul focului ji al furnalelor. 

369 Experimente care tin de artele mecanice, patronate de arhitectul 
ji „inginerul“ mitologic care a construit prima majiná de zburat. 
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trebuie s á le permiteti spionilor naturii s á inainteze facturile lor, 
altminteri veti avea un renume prost. 

lar dacá Alexandru i-a dáruit cu generozitate lui Aristotel 
mijloacele necesare pentru a pláti vánátori, pescari, pásárari $i 
altii asemenea, cu ajutorul cárora sá poatá porni la construirea 
unei istorii a naturii 370 , cu atát mai mult le meritá cei ce trudesc 
in artele naturii 371 . 

Un alt defect de semnalat este modul i n care conducátorii 
universitátilor neglijeazá sau chiar elimina consultadle, iar printii 
sau patronii educatiei nu-$i indeplinesc datoria de a inspecta 
locurile pe care le patroneazá 372 , astfel incát sá existe o investi¬ 
gare permanentá a modului in care sunt stabilite bibliografiile, 
exercitiile $i tóate celelalte traditii care apartin invátáturii, sta¬ 
bilite, únele, incá din antichitate, $i continúate neintrerupt de 
atunci incoace — singurul mod in care poate exista un funda- 
ment pe care sá se efectueze reforma a tot ceea ce este considerat 

370 Se referá la Istoria animalelor, avánd in vedere relatarea lui Plinius, 
Istmia naturalá VIII, 17 (Plinius cel Bátrán 2001-2005, II: 72). Aid Bacon 
folosejte termenul de istorie naturalá in sens aristotelic, $i anume de 
cercetare sistemática preliminará a naturii, cu scopul de a aduna fapte §i 
date, materialul brut cu care va lucra filozoful naturii. Pentru acest sens 
al istoriei naturale, vezi Pomata 2005 fi Findlen 2006. 

371 Artele naturii ar insemna aici o disciplina care presupune transfor- 
marea obiectului, o parte practica, o techne (in sensul tradicional). Statutul 
unei asemenea discipline este superior istoriilor naturale, cunoajterea 
oferitá este mai completa ?i, in plus, este utilá. Trimiterea este, desigur, 
si la arta alchimicá. DAS completeazá in acest punct, comparándu-1 pe 
cel care compileazá istoriile naturale cu un om care se plimbáprin pádure, 
iar pe acela aflat in cáutarea artelor naturii, cu un om care-ji cauta drum 
prin labirint (SEH I: 489 / IV: 288). 

372 ín mod traditional, universitátile de la Oxford $i Cambridge aveau 
ca prejedinti onorifici sau patroni membri ai familiei regale sau ai consi- 
liului de coroaná. William Cecil, lord Burghley, unchiul lui Bacon, a deti- 
nut timp de patruzeci de ani functia de guvernator al Universitátii din 
(Cambridge, apáránd modelul traditional de educatie. 
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nesatisfacátor. Este una dintre cele mai intelepte máxime ale 
Majestátii Voastre: in tóate cazurile §ipentru tóate precedentele, 
trebuie investigat momentul aparitiei lor; iar dacá provin dintr-o 
época becisnicá // ignorantá, autoritatea folosintei nu este suficientá 
pentru a stabili cu certitudine precedentul, ci acesta este in conti¬ 
nuare suspect? 1 ^ Prin urmare, cum cele mai multe dintre regulile 
care guverneazá universitátile provin din timpuri indepártate, 
este absolut necesar sá fie reexamínate. Voi da in aceastá privintá 
cáteva exemple álese dintre lucrurile cele mai evidente $i mai 
familiare. Primul prívente un aspect care, de$i vechi §i ráspán- 
dit, este totuji, dupa párerea mea, eronat; $i anume faptul cá 
studentii ajung sá se intálneascá prea devreme in universitate 
cu lógica $i retorica. 374 Aceste arte sunt mai potrivite pentru stu¬ 
dentii avansati decát pentru copii §i incepátori. 375 Acestea douá, 
predate corect, sunt cele mai importante, dar §i mai obscure 
dintre ftiinte, un fel de „arte ale artelor“: una, a judecátii, cea- 
laltá, pentru ornamentarea $i organizarea vorbirii 376 . Ele sunt 

373 [King James] 1604: Bl r ' v . 

374 Gramática, lógica fi retorica formau prima treaptá de studii in 
universitate, afa-numitul trivium. Bacon pledeazá pentru o restructurare 
a invátámántului care recunoafte logicii fi retoricii statutul lor de ftiinte 
„avansate“, necesare pentru a forma gándirea, $i nu pentru a oferi mate- 
riale introductive de „alfabetizare“ fi familiarizare cu mediul academic. 

375 Ciclul de studii universitar incepea in mod traditional imediat 
dupa fcoala generala, deci de pe la 13, 14 ani. Bacon insufi ajunge la 
Cambridge (Trinity College) la 11 ani. Studiile universitare continuau 
pana la 18 ani in cazul unei licente, fi mai mult pentru obtinerea distinc- 
tiilor superioare (master, doctor). 

376 Retorica este, pentru Bacon, o arta a organizárii vorbirii care dá 
cuvintelor putere persuasiva; ca atare, ea este esentialá pentru producerea 
fi transmiterea cunoafterii fi nu e un simplu exercitiu al vorbirii frumoase. 
Cánd Bacon folosefte termenul de „ornament“, el se refera probabil la sen- 
sul uzual al acestui termen in retorica, fi anume cel de putere persuasiva 
eficientá, nu atát la sensul estetic al termenului. Vezi Vickers 1968. 
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cele care ne dau regulile $i directiile despre cum trebuie sá 
organizám materia [cunoajterii]; §i deci, pentru mintile goale 
$i nepregátite, pentru mintile care n-au asimilat ceea ce Cicero 
numejte sylva $i supellac ’ 71 ', materia $i varietatea, a incepe cu aceste 
arte (precum cel care ar vrea sá invete sá cántáreascá, sá másoare 
sau sá picteze vántul) nu poate avea decát un singur efect, ca 
intelepciunea acestor arte, mare $i universalá, sá ajungá sá pará 
demná de dispret $i sá degenereze in sofisticá copiláreascá $i 
afectare ridicolá. ín plus, faptul cá nu sunt invátate la timpul 
potrivit a avut drept consecintá necesará predarea lor superficialá 
$i neprofitabilá, potrivitá intr-adevár doar pentru copii. 378 O altá 
lipsá gásesc in exercitiile folosite in universitáti, exercitii care separá 
atát de drastic inventia §i memoria 379 ; pentru cá discursurile lor [60] 
sunt fie premedítate intr-un limbaj ales cu grijá, unde nimic nu 
este lásat in seama inventiei, fie cu totul improvizat, unde prea 


377 Sylva, suppellex-, termeni provenid din retorica, unde desemneazá 
materia bruta din care se fac discursurile, „pádurea“ sau colectia de idei, 
locuri comune $i elemente de discurs din care urmeazá ca retorul sá-fi 
construiascá vorbirea. Bacon va extinde termenul sylva pentru a acoperi 
$i alte activitáti intelectuale, dar in acelafi sens - de materie bruta, ma- 
teriale, depozit de materiale necesare pentru studiul naturii. Pe aceastá 
materie, cercetátorul naturii i$i intemeiazá investigatiile $i ifi formuleazá 
intrebárile. Pentru termenul sylva in retorica, vezi Cicero, De oratcrre III, 
xxvi, 103 $i Orator III, 12 (Cicero 1973, II: 321), iar pentru suppelex 
vezi OratorXXlV, 80 (Cicero 1973, II: 340). Pentru istoria renascentistá 
a termenilor, vezi de Bruyn 2001. 

378 A$a cum observa Vickers (Bacon 1996: 611-612), criticile formú¬ 
late de Bacon aici nu sunt noi. Ele se pot regási de pildá la Juan Luis Vives, 
De ratione dicendi (Louvain, 1533). 

379 Procedee retorice dasice. Compunerea unui discurs are cinci paji: 
inventia (gásirea subiectului $i amaterialelor necesare), dispunerea (aran- 
jarea materialelor intr-o structurá argumentativa), elocinta (transpunerea 
argumentelor intr-un limbaj persuasiv), memorarea (discursului) $i 
rostirea (recitarea discursului cu tonul $i gestica potrivite). Vezi Vickers 
in Bacon 1996: 612 fi Jardine 1974. 



184 


DESPRE EXCELENTA $1 PROGRESUL CUNOA$TERII 


putin este lásat pe seama memoriei; pe cánd in viatá $i in actiunile 
noastre facem prea putin apel la acestea in mod separat, ci 
folosim mai degrabá un amestec de premeditare $i inventie, de 
note luate dinainte $i elemente pástrate in memorie. ín fond, 
exercitiile (scolastice) nu se potrivesc nici cu practica, nici cu 
imaginea vietii, de$i asemánarea cu situatiile practice din viatá 
ar trebui sá fie o regula de baza a tuturor exercitiilor. Altminteri, 
in loe sá exerseze mijeárile $i facultátile mintii, le pervertesc. 
lar acest adevár devine evident cánd scolasticii ajung sá practice 
o profesie, sau sá se angajeze intr-o viatá activá 380 ; $i i$i dau seama 
singuri de aceastá lipsá, dacá nu cumva bagá altii de seamá mai 
intái. Insá toatá aceastá parte, privind organizarea institutiilor, 
ordinelor 381 $i universitátilor, o voi incheia cu fraza din scrisoarea 
lui Cezar cátre Oppius $i Balbus: Am anumite idei despre cum 
se poate face un astfel de lucru, insá multe mai trebuie gándite. 
Va las pe voi sá luati in considerare tóate aceste lucruri. 382 

Un alt defect care meritá observat se ridicá deasupra celor 
páná acum mentionate. Dar, dacá progresul cunoajterii dato- 
reazá atát de mult ordinelor, institutiilor sau universitátilor din 
acelaji stat, sau din acelaji regat, cu cát ar fi mai avansatá cu- 
noajterea dacá ar exista o comunicare eficientá intre universitá- 
tile Europei, intr-o másurá mult mai mare decát existá astázi. 
Vedem cum multe ordine sau fundatii, chiar dacá divizate pe 
mai multe teritorii, sub suveranitáti diferite, sunt astfel orga- 

380 Ca opusá vietii contemplative, desemnánd in general orice actiune 
care vizeazá viata cetátii (sau care iese, pur $i simplu, in afara universitátii). 

381 Ordinul iezuit, pomenit mai sus cu o oarecare admiratie pentru 
modul in care se organizeazá ca o institutie de transmitere $i administrare 
a cunoajterii, dar $i tipul de societate imaginatá de Bacon, tot pe modelul 
unui ordin monastic, pe care o vom regási in NA. 

382 Cicero, Scrisori cátre Atticus IX, 7: „ín legáturá cu realizarea lui, 
am cáteva idei $i mai pot gási multe. Várogsává gandid la aceste lucruri" 
(Cezar 1967: 210-211). 
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nizate incát exista intre ele un contract permanent, o fraternitate, 

5 i o organizare similará, cu provinciali ji generali . 383 Aja cum 
natura a creat frátii in familii, aja cum artele mecanice au dus 
la formarea de bresle in interiorul comunitátilor, aja cum, prin 
mirungere, Dumnezeu creeazá o frátie intre regi ji episcopi, tot 
aja ar trebui sá existe o frátie intru invátáturá ji iluminare, 
rezultánd din paternitatea lui Dumnezeu, care este numit Tatál 
iluminárii sau al luminilor . 384 

Ultimul defect pe care-1 voi lúa in considerare se refera la 
faptul cá nu exista, ji nici n-au existat decát rareori, desemnári 
publice ale celor care sá se ocupe in mod special de vreo anumitá 
parte a invátáturii, a cárei cunoajtere apare ca deficitará sau chiar 
inexistentá. lar acest lucru este un motiv in plus pentru a ne 
i m barca intr-o examinare atentá a acelor párti ale cunoajterii 
care au fost deja explórate, pentru a vedea care dintre ele au 
lost omise páná acum. Opinia multimii este printre cauzele 
nevoii; iar marea cantitate de cárti ne aratá mai degrabá re¬ 
dundante decát lipsa. Remediul nu este sá nu mai tipárim cárti, 
d sá scriem mai multe cárti bune, iar acestea, ca jarpele lui [61] 
Moise, sá devoreze jerpii farmazonilor . 385 

Remedierea defectelor enumérate páná aici, cu exceptia 
ultimului - dar ji a ultimei párti a acestuia - sunt opera basílica 
(opere regale ). 386 In comparatie cu ele, eforturile unei persoane 


383 Modelul organizárii unui ordin monastic - cu conducátori ai 
institutiilor de pe un teritoriu ji un conducátor general al ordinului. 

384 Iacov 1: 17. Aceastá „Frátie a luminii“ ajunge in NA o structurá 
scmimonasticá de producere, administrare ji transmitere a cunoajterii, 
„('asa lui Solomon“. Vezi Jalobeanu 2008. 

385 De fapt jarpele/toiagul lui Aaron (fratele lui Moise) a inghitit 
scrpii/toiegele magicienilor faraonului (Exodul 7: 12). ínsá, intr-un episod 
interior, Dumnezeu face ca toiagul lui Moise sá se transforme in jarpe, 
pentru a fi convingátor in fata evreilor (Exodul 4: 3-5). 

386 Kiernan sustine (OFB IV: 262) cá e vorba despre un ecou ji o 
ii imitere directá la o altá carte scrisá de Iacob I, ji anume Basilikcm doron. 
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prívate nu sunt altceva decát indicatorul de la ráspántie, care 
aratá drumul, insá nu il parcurge. Insá partea introductiva a 
acestui drum - $i anume analizarea stárii in care se aflá cu- 
noajterea - poate fi parcursá cálátorind singur. Voi face deci, 
in cele ce urmeazá, o trecere in revista generala $i amánuntitá, 
cercetánd care sunt pártile inca neexplorate sau cele care inca 
nu ji-au gásit intrebuintarea, sau cele care n-au reujit sá pro- 
greseze in ciuda eforturilor omenejti. Scopul meu este ca acest 
plan, odatá construit $i inregistrat in memorie, sá poatá fi folosit 
pentru a aduce luminá in orice incercare publica de acest gen, 
incurajánd, totodatá, $i intreprinderile individúale. Intentia mea 
este, de aceastá data, sá trec in revistá doar omisiunile $i defi- 
cientele, fará a intra in vreun fel in respingerea erorilor sau con- 
tinuarea pártilor incomplete. Una este sá aráti care cámpuri sunt 
incá necultivate $i cu totul alta sá te apuci sá corectezi lipsa de 
me$te$ug acolo unde pámántul a fost deja cultivat. 

In incercarea pe care o am in fatá sunt conjtient de ce m-am 
apucat, ca $i de discrepante dintre puterile mele $i dimensiunea 
scopului pe care mi 1-am propus. Sper insá ca, atunci cánd ma¬ 
rea mea dragoste pentru invátáturá má va duce prea departe, 
sá mi se acorde scuza indrágostitilor: nu este permis vreunui 
muritorsá iubeascá p sá fie §i inteleptin acelaji timp . 387 §tiu prea 
bine cá nu má pot prevala de vreo libértate a judecátii pe care 
sá n-o ingádui in acelaji timp $i celorlalti; $i, de altminteri, sunt 
dispus atát sá má achit personal, cat $i sá accept din partea altuia 
acea datorie a umanitátii: Omul care aratá cu placeré colea celui 
rátácit . 388 Má ajtept, de asemenea, ca, din acele lucruri pe care 
le voi enumera aici ca fiind deficiente sau chiar absente 389 , únele 
sá fie considérate de multi ca fiind deja existente, ba chiar ca 


387 Plutarh, Vietiparalele , „Viata lui Agesilaus“ (Plutarh 1960-1971, 
IV: 195); Publilius Syrus, Sentinte XV. Figureazá 5i in Ess, „Of Love“ 
(OFB XV: 32). 

388 Ennius citat de Cicero, Despre indatoriri I, 16 (Cicero 1957: 64). 

389 Din schema generala a cunoafterii. 
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bine facute, áltele ca nefiind altceva decát curiozitáti $i lucruri 
fará prea mare utilitate, in timp ce áltele sunt tinute ca fiind din 
cale-afará de dificile, aproape imposibil de infáptuit. In primele 
douá cazuri, voi trimite la exemple particulare. ín cel din urmá 
(referitor la imposibilítate), voi considera drept posibile lucrurile 
care pot fi facute de o persoaná, chiar dacá nu de flecare; pe 
cele care pot fi facute de multi, chiar dacá nu de oricine; pe 
cele care pot fi realízate in urma succesiunii generatiilor, chiar 
dacá nu in intervalul scurt al vietii unui om; §i cele care se pot 
face prin grija statului, chiar dacá nu prin strádanii prívate. 

Cu tóate acestea, $i dacá flecare s-ar ghida mai degrabá dupá 
spusa lui Solomon Lene§ul spune cá pe drum se aflá un leu 390 
decát dupá cea a lui Vergiliu ei pot, pentru cá se considera pe [62] 
sine cápot m , eu voi fi, totuji, multumit, dacá incercárile mele 
vor fi considérate nu mai mult decát dorinte bine intemeiate: 
pentru cá, aja cum e nevoie de ceva cunoajtere pentru a pune 
o intrebare care sá nu fie prosteascá, e nevoie de ratiune pentru 
a formula o dorintá care sá nu fie absurdá. 

Invátátura se imparte in functie de cele trei párti ale intelec- 
tului uman, care este sediul cunoajterii: istoria corespunde me- 
moriei, poezia, imaginatiei, iar filozofia, ratiunii . 392 Cunoajterea 

390 Parafrazá la Pildele lui Solomon 22: 13: „Cel lene? pune pricini 
$i zice: «Afará este un leu, a$ putea sá fiu sugrumat in mijlocul ulitelor»“ 

(Biblia 2008: 655). 

391 Vergiliu, EneidaV, 231 (Vergiliu 1980: 161, traducere diferitá). 
Citatul figureazá $i in PEE (Bacon 1883: 198). 

392 Aceastá impartiré a cunoafterii propusá de Bacon este in multe 
privinte o noutate in raport cu schemele traditionale de clasificare a jtiin- 
telor (vezi Kusukawa 1996, Jardine 1974). Aja cum s-a arátat insá, deji 
inoveazá in raport cu filozofia mojtenitá, propunánd o schemá „naturalá“ 
de clasificare a cunoafterii, Bacon adopta tot un model antic, modelul 
fácultátilor mintii propus de Galen. In Renajtere, subiectul facultátilor 
intelectului este discutat pe larg in legáturá cu structura creierului. Teoría 
medícala curentá pe vremea lui Bacon este cá sediul facultátilor inte¬ 
lectului este in ventriculele creierului. Se considerá totuji cá aplicarea 
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divina se poate impárti exact la fel, pentru cá spiritul omului este 
acelaji, chiar dacá revelatiile oraculare $i cele ale simturilor diferá 
intre ele . 393 Teología consta deci in istoria Bisericii; parabole - 
adicá poezie divina - $i sfánta doctrina sau sfintele precepte. Cát 
despre acea parte care pare in plus, $i anume profetiile, ea nu 
este altceva decát istorie divina, avánd in plus fatá de istoria 
umaná faptul cá se poate serie atát inainte, cát $i dupá evenimente. 


Istoria literelor 394 

Istoria este naturalá, civilá, ecleziasticá §i literará. lar dacá 
despre primele trei voi recunoajte cá existá, pe a patra o voi con¬ 
sidera deficitará. Pentru cá nimeni nu $i-a propus páná acum sá 
descrie starea generalá a cunoajterii de la un secol la altul, aja cum 
au facut multi dintre cei care au trecut in revistá lucrárile naturii, 
istoria civilá $i ecleziasticá. Or, fará o astfel de intreprindere, 

acestei diviziuni a facultátilor intelectului la ramurile cunoajterii este o 
inovatie in cazul lui Bacon. Vezi Olivieri 1991. 

393 Bacon va vorbi $i in alte locuri despre asemánárile $i deosebirile 
care existá intre cele douá tipuri de „revelatii“, cele ale simturilor $i cele 
religioase. De pildá, in DPAO se vorbejte despre the faith ofexperiment 
(credinta la care ajungem in urma unui experiment). Simturile ghidate 
de ratiune (adicá eliberate de erori) sunt capabile sá ne ofere certitudine, 
acelaji fel de certitudine, uneori, precum cea pe care se presupune cá 
ne-o oferá revelatiile. Acest gen de epistemologie va fi reluat $i augmentat 
de Robert Boyle, care va vorbi despre experientá in cercetarea naturii 
(numitá „experientá empiricá") $i experientá teologicá drept douá variante 
de a ajunge la adevár (care trebuie sá colaboreze una cu alta). Vezi Boyle 
1691. O interesantá discutie a diferentelor $i deosebirilor dintre cele douá 
tipuri de revelatii gásim ji in NA. 

394 Adicá o istorie a tuturor izvoarelor scrise (Vickers in Bacon 1996: 
613) sau o istorie a cunoajterii. Aceasta va dispárea din clasificarea cunoaj- 
terii propusá de Bacon in DAS. Aja cum am vázut deja in cartea I, Bacon 
folosejte termenul de istorie ca sinonim pentru investigare organizatá 
ji comprehensivá, fará a presupune neapárat un sens temporal. 
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istoria lumii imi pare precum Polifem fará ochiul sáu. 395 íi lip- 
se$te, adicá, exact acea parte care aratá mai degrabá spiritul $i 
insufletirea unei persoane. §tiu prea bine cá, in diverse jtiinte 
particulare, jurijtii, matematicienii, retorii, filozofii au alcátuit 
scurte istorii ale jcolilor, autorilor sau cártilor [din domeniul 
lor], astfel incát avem nijte relatári seci ale inventárii artelor sau 
me$te$ugurilor. ínsá ne lipsejte o istorie acuratá a cunoajterii, 
continánd originalele $i vestigiile antice ale invátáturii, ale secte- 
lor de invátati, ale inventiilor, traditiilor, administrárii §i trans- 
miterii [cunoajterii], infloririi, disputelor, decáderii, uitárii, 
renajterii, cu tot cu cauzele care le-au provocat, $i tóate celelalte 
evenimente care prívese cunoajterea, de-a lungul tuturor epoci- 
lor. Scopul ?i utilitatea unei asemenea opere nu este satisfacerea 
curiozitátii, sau bucuria iubitorilor invátáturii, ci unul mult mai 
serios $i mult mai grav, $i anume, pe scurt, cel de a-i face pe invá¬ 
tati intelepti in privinta administrárii cunoajterii. 396 Nu citirea 
sfántului Augustin sau a sfántului Ambrozie ii face intelepti 
pe oamenii bisericii, ci studiul atent $i aplicat al istoriei ecle- 
ziastice; iar acest argument se poate aplica $i invátáturii. 


Istoria naturii aflate in eroare 

Istoria naturii este de trei feluri: istoria naturii care-ji urmeazá 
cursul firesc, a naturii aflate in eroare sau variatie 397 $i a naturii 


395 Polifem este ciclopul cáruia Ulise $i tovaráfii sai au reujit sá-i infigá 
o tepufá de lemn in ochi in timp ce dormea, izbutind astfel sá evadeze; 
vezi Homer, Odiseea IX, 143 ?i urm. (Homer 1979: 211-227). Istoria 
„literelor“ ar fi, prin urmare, „ochiul“ istoriei in genere. 

396 Pe principiul dupa care cea mai buná educatie pentru un principe, 
guvernator sau om politic este istoria, colectia de exemple din care poate 
invita cum au facut altii. ín mod similar, o istorie generala a cunoa$terii 
furnizeazá exemple §i modele $i ne invatá buna administrare a cunoajterii 
obtinute pana acum. 

397 Conceptia traditionalá despre natura este cea a unei continué 
deveniri guvernate de cele patru cauze aristotelice, deci $i de cauzalitatea 


[63] 
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transfórmate sau tortúrate 398 ; adicá istoria creaturilor, istoria 
minunilor $i istoria me$te$ugurilor 399 . Prima dintre acestea exista, 
fará indoialá, $i inca intr-o stare infloritoare. 400 Celelalte douá 
sunt insá prost $i ineficient practícate, astfel incát sunt obligat 
sá le consider deficitare. 

Nu exista vreo colectie competentá sau suficient de mare de 
lucrári ale naturii care se abat sau se indreaptá impotriva cursului 
natural al generárii, productiei sau mijcárii 401 ; fie cá e vorba de 
singularitáti ale locului, de evenimente stranii ale timpului sau 


finalá, o devenire tinzánd catre un scop. Procésele naturale decurg firesc 
dacá urmeazá scopul lor natural, sau pot varia in raport cu acesta $i atunci 
apar exceptiile, minunile, monftrii sau miracolele. Vezi Parle and Daston 
1999. Aici, Bacon propune o istorie a variatiilor lumii naturale (o isto- 
rie a contra-naturalului ¿i „monstruosului“) care ar suplimenta istoria 
cursului regular al naturii. 

398 Adicá a fenomenelor naturale produse, reproduse sau constránse, 
a experimentelor propriu-zise. Procésele acestea nu mai sunt „naturale“, 
ci „artificiale“. Este distinctia clasicá (anticá) intre physis ¿i techne. 

399 Bacon denumejte cu termenul arts tóate me$te$ugurile, dar $i 
artele mecanice, alchimia etc. — adicá ¿dintele „practice“. Distinctia este 
intre teoretic ¿i practic, intre episteme ¿i techne. Despre istoria mecanicá, 
vezi Commentarius solutas (SEH XI: 65-66) ¿i DAS (SEH I: 498 ¿i urm. / 
IV: 296 ¿i urm.). 

400 Istoria naturalá este un produs cultural foarte popular la sfár$itul 
secolului al XVl-lea, o nouá „discipliná“. Despre modul in care se consti- 
tuie aceastá discipliná, vezi Ogilvie 2006. Bacon va critica istoria naturalá 
primitá, „traditionalá“, in numeroase ránduri, propunánd in locul ei 
altceva (cum se va vedea ¿i in continuare). Vezi Rees in OFB XIII. Con- 
ceptul baconian de istorie naturalá este incá foarte discutat ¿i disputar. 
Vezi Daston 1991a, Findlen 1997, Jalobeanu 2010a, 2010b, 2012a. 

401 Colectiile de ciudátenii, minuni sau monftri, „camerele cu mi- 
nuni“, erau foarte la modá in palatele renascentiste cu cáteva zeci de 
ani inainte de aparitia acestei cárti. Ele continuá sá prolifereze ¿i in secolul 
al XVlI-lea. Vezi Daston and Park 1999, Daston 1991b. ínsá ceea ce 
propune Bacon aici este o organizare sistematicá ¿i comprehensivá a unei 
astfel de colectii mult mai mari. 
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ale jansei, de efecte ale unor proprietáti inca necunoscute sau 
de exceptii de la genurile naturale. Este adevárat cá putem gási 
ujor un numár respectabil de cárti cuprinzánd expedente $i 
secrete fabuloase, imposturi frivole destínate plácerii sau mizánd 
pe atractia ciudáteniei. ínsá nu exista o colectie substantialá §i 
severa a anomaliilor 402 sau neregularitátilor naturii, examínate 
§i descrise cu acuratete, tot aja cum nu exista o respingere fun- 
damentatá a fabulelor ji erorilor populare 403 . Dupa cum stau 
acum lucrurile, un neadevár ajuns in corpul istoriei naturale, 
fie din cauza faptului cá anticii au neglijat sá-1 investigheze mai 
atenti, fie din cauza predominantei opiniei care se lasa injelatá 
de similitudini ji ornamente ale gándirii, nu are nici o jansá sá 
fie descoperit ji eliminat. Utilitatea unei asemenea scrieri, ono- 
ratá cu un precedent de calibrul lui Aristotel 404 , nu este alta decát 
sá ofere satisfactie apetitului mintilor curioase ji vanitoase, pre- 
cum o fac $i cu colectiile de minuni ji ciudátenii 405 , avánd insá 
in spate douá motive foarte importante, de mare greutate: coree- 
tarea opiniilor ji a axiomelor partíale 406 , construite de obicei 


402 Termenul este heteroclites. Vezi NO II, 28 pentru o explicade: „voi 
stabili instante monadice, pe care m-am obijnuit sá le numesc neregu- 
¡ate sau (imprumutánd termenul de la gramaticieni) eteroclite“ (OFB XI: 

296-297). 

403 Ideea compilárii unei istorii a erorilor populare nu este nici ea 
nouá. Bacon jtia, probabil, de cartea lui Laurent Joubert, Erreurs 
populaires au fait de la médecine et régime de santé (Bordeaux, 1578). ín 
Commentarius solutus , Bacon vorbejte despre necesitatea de a compila 
o istorie a „minunilor“ sau o istorie a naturii „in eroare" din cárti precum 
cele ale unor „Viscentius, Jubart, Plyny“ (SEH XI: 65). 

404 De mirabilibus auscultationibus , tratat apocrif atribuit lui Aristotel. 
Vezi supra, nota 163. 

405 Mirabiliaries— colectiile de „minuni“ renascentiste. Vezi Daston 
and Parle 1999. 

406 Bacon folosejte termenul axiomá in mai multe sensuri: axiomele 
sunt principii, legi, dar ji teoreme - orice rezultat teoretic pardal sau 
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pornind de la cáteva exemple comune sau familiare, precum 
$i faptul cá minunile naturii sunt calea cea mai ujoará spre mi- 
nunile artei 407 , pentru cá doar prin urmárirea $i háituirea naturii 
in decursul peregrinárilor ei putem sá o aducem din nou in 
acelaji loe. 408 Mai mult, nu sunt de párere cá ar trebui excluse 
din aceastá istorie a neobijnuitului povestirile superstitioase ale 
vrájitoriilor, solomoneriilor, viselor, divinatiei $i altora aseme- 
nea, mai ales acolo unde existá o evidentá ciará a faptelor inves¬ 
tígate 409 Nu $tim incá in ce cazuri, $i in ce másurá, efecte atribuite 
de obicei superstitiei sunt, de fapt, produse de cauze naturale. 
De aceea, dacá practica unor asemenea indeletniciri [ca vráji- 
toria] trebuie condamnatá 410 , totuji, din considerarea lor atentá 
$i din investigarea lor, putem ajunge uneori la luminá, nu doar 
in ce prívente incálcárile legii 411 , dar $i pentru dezváluirea mai 


final poartá acest nume. Scopul cercetárii naturii este stabilirea axiomelor 
(pornind de la observatii, experimente fi rezultate individúale). 

407 Arta este inteles aici in sensul elasie de techne , ceea ce acoperá 
atát ramuri precum artele mecanice, cát $i medicina sau alchimia. Ceea 
ce spune Bacon este cá arta ar trebui sá fie o cale de a merge in sensul 
proceselor naturale, grábindu-le, de exemplu, fi invátánd cum sá facá 
asta chiar de la naturá. Pentru o discutie despre importanta mecanicii 
la Bacon, vezi Weeks 2008. 

408 Avem aici o suitá de metafore alchimice fi „mecanice“: cáutátorul 
secretelor naturii trebuie sá urmáreascá $i sá háituiascá procésele naturale, 
din nou, in sensul in care ele se petrec, insá obligándu-le sá ia forma 
artei sale. S-a discutat mult despre metáfora vánátorii la Bacon $i in 
„cártile de secrete 11 , vezi, de exemplu, Eamon 1994, Jalobeanu 2012c. 

409 Adicá márturii suficiente in favoarea faptului cá un eveniment 
s-a petrecut, chiar dacá nu intelegem cum s-a petrecut. Ceva similar va 
investiga Bacon in ultima parte din SSX (SEH II: 640-672). 

410 Iacob I a scris §i a publicat o carte care expunea fi combátea magia 
ji vrájitoria, vezi supra, nota 16. 

411 A fti mai multe despre vrájitorie ne-ar putea ajuta in judecarea 
corectá a cazurilor aduse in fata tribunalului - eliminánd superstitiile 
ne pázim fi de posibile erori judiciare. 
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aprofundatá a secretelor naturii. Nu trebuie sá ne fie teamá sá [64] 
explorara acest domeniu in cáutarea adevárului, aja cum Majes- 
latea Voastrá a arátat prin propriul exemplu, privind, cu cei doi 
ochi pátrunzátori ai religiei ji filozofiei naturale, adánc ji cu 
multa intelepciune in aceste tenebre, dovedind ceva din natura 
soarelui, cel care poate trece prin neguri rámánánd la fel de 
strálucitor ji la fel de pur ca inainte. Cred insá cá este potrivit ca 
aceste naratiuni, care contin un amestec de superstitii, sá fie sepá¬ 
rate cu totul de cele care contin doar relatári oneste ale fenome- 
nelor din lumea naturalá. Cát despre povestirile privind minunile 
si miracolele religiei, acestea fie sunt neadevárate, fie nu sunt 
naturale; ji nu-ji au locul, deci, intr-o astfel de istorie a naturii. 


Istoria mecánico, a naturii 

In ce privejte istoria naturii constránse, sau mecanice, se 
|X)t gási anumite colectii din domeniul agriculturii sau al altor 
mejtejuguri manuale; de obicei, insá, acestea resping experi¬ 
méntele comune ji naturale. §i asta pentru cá a investiga sau 
a medita asupra artelor mecanice a fost considerat dezonorant 
in mod tradicional, mai ales cánd ceeace se cáuta nu erau secrete, 
niritáti sau subtilitáti nemaiintálnite. De aceastá arogantá dispre- 
mitoare ji stupidá iji bate joc Platón cánd ni-1 infatijezá pe 
I lippias, un sofist láudáros, in disputá cu Socrate, cáutátor onest 
$¡ neprefacut al adevárului. Subiectul disputei fiind frumusetea, 
Socrate, in maniera sa obijnuitá de cáutare 412 , dá mai intái exem- 
plul unei fecioare frumoase, apoi pe cel al unui cal firumos, iar 

412 Bacon vede in metoda socrática un precursor (totuji rudimentar) 
.il inductiei sale. Vezi NO I, 105: „inductia utilá pentru descoperirea $i 
clemonstrarea jtiintelor ?i artelor [...] este ceva nemaifacut $i nemaiin- 
cercat pana acum, cu exceptia lui Platón, care folosejte intr-o oarecare 
másurá aceastá forma a inductiei pentru a cerceta definitii $i idei“ (OFB 
XI: 162-163). 
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apoi pe cel al unui vas finimos smáltuit. Ofensat, Hippias ii 
ráspunde: Dacá n-arfi o obligatie depolitete, s-ar maigándi dacá 
are rost sá discute cu cineva care da exemple atát de sordide. La 
asta, Socrate ii raspunde: Ai dreptate, asta teprinde foarte bine, 
fiindcá e§ti atát de potrivit in ve§mintele tale etc., continuánd 
apoi sa-1 ironizeze. 413 Adevárul este insá cá nu exemplele márete 
sunt cele care ne dau cele mai sigure informatii, lucru care se 
poate exprima recurgánd la povestea atát de bine cunoscutá a 
filozofului care se uita la stele $i a cázut in apa 414 ; dacá s-ar fi 
uitat in jos, ar fi putut vedea stelele in apa, insá, uitándu-se in 
sus, n-a putut vedea apa in stele. Se intámplá astfel adesea ca 
lucruri mici $i lipsite de importantá sá ajute la descoperirea celor 
mari, mai degrabá decát invers; fi de aceea Aristotel spune cá 
natura fiecárui lucru se vede cel mai bine in pártile lui cele mai 
mici, motiv pentru care, dacá vrem sá aflám care este natura 
unui stat, ar trebui sá incepem mai intái cu familia, cu legáturile 
simple dintre sot §i o sotie, párinte fi copil, stápán fi servitor, 
adicá cele care se gásesc in flecare gospodárie. 415 Astfel, natura 
[65] acestei mari cetáti care este lumea, fi política ei, trebuie mai 
intái descífrate in máruntele similitudini fi in micile párti com¬ 
ponente. Vedem astfel cum un secret al naturii, cum este, de 
pildá, rásucirea acului de fier atins de magnet cátre Nord, a 
fost descoperit in ace, fi nu in bare de fier. 

Dacá insá judecata mea ar fi sá aibá vreo greutate, cred cá 
istoria mecanicá este, dintre tóate celelalte, cea mai importantá 

413 Platón, Hippias Maior 287 d —29 I a (Platón 1975-1993, II: 79-84). 

414 Diogenes Laertios, Despre vietile ¡i doctrínele filozofilor I, 34: „Se 
povestefte cá odatá, iefind de acasá insotit de o bátráná ca sá observe 
stelele, cázu intr-o groapá $i strigátele sale de ajutor fácurá pe bátráná 
sá-i spuná: «Cum vrei sá $tii ce-i in cer, Thales, cánd nu e§ti in stare sá 
vezi ce-i la picioarele tale?»“ (Diogenes Laertios 1963: 124). Anécdota 
apare fi la Platón, Theaitetos 174 a (Platón 1975-1993, VI: 223). 

415 Aristotel, Política 1252 a , 1253 b (Aristotel 2001: 33-34, 39) fi 
Fizica 184 a (Aristotel 1966: 3). 
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pentru construirea filozofiei naturale; o filozofie naturalá care 
sá nu dispara in fiimul speculatiilor subtile, sublime ji delicioase, 
ci sá fie o inzestrare operativa 416 , spre beneficiul vietii umane. 
$i asta nu doar pentru cá este capabilá sá ne ofere in prezent 
practici ji solutii ingenioase in mai tóate domeniile, prin cone- 
xiuni ji analogii, transferánd observatiile dintr-un mejtejug, 
spre folosul altuia, cánd experientele a tot felul de procese miste- 
rioase ajung sá fie investígate de ratiunea umaná, ci, mai ales, 
pentru cá este in stare sá ofere o mai buná ji mai adeváratá 
cunoajtere a cauzelor decát tot ceea ce a fost obtinut páná acum. 
Pentru cá, aja cum nu cunoajtem cu adevárat caracterul unui 
om páná cánd nu-1 vedem supárat, tot aja cum Proteu iji schimba 
mereu forma ji infatijarea páná a fost prins ji tinut nemijcat 
[de cei care 1-au capturat], tot aja, procésele ji variatiile naturii 
nu pot fi vázute in intregime in natura liberá, ci doar in incer- 
cárile ji testele artei. 417 


Istoria civilá 

Istoria civilá este de trei feluri, pe care le putem compara in 
mod potrivit cu trei feluri de tablouri sau de imagini. Vedem 
cá pot exista tablouri sau imagini neterminate, tablouri perfecte 

416 Adicá practica. Filozofia naturalá se va impárti in speculativá ji 
operativa. 

417 Analogía dintre natura ji Proteu, personajul mitologic care putea 
prevesti viitorul, insá numai dacá era tinut stráns ji impiedicat sá-ji 
schimbe forma (Homer, Odiseea IV, 385 ji urm.; Vergiliu, Georgice IV, 
397 ji urm.), este recurentá in scrierile baconiene. La fel ji ideea dupá 
care adevárata explorare a naturii este cea in care cercetátorul reujejte 
sá-1 surprindá ji sá-1 incátujeze pe Proteus-natura, obligandu-1 sá iji arate 
adevárata fatá ji sá nu se mai transforme; vezi, de pildá, DSV (SEH VI: 
651-652 / 725-726). S-a scris foarte mult despre aceastá aparentá „tor- 
lurá a naturii" ji sensurile ei. Vezi Merchant 2008, Pesie 1999, 2001, 
Vickers 2007, Park 2007. 
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sau tablouri desfigúrate. Tot aja, putem gási trei feluri de istorii: 
cronici, istorii perfecte sau antichitáti. Cronicile sunt istorie 
neterminatá, sau primele schite ale unei istorii, iar antichitátile 
sunt istorie desfiguratá, sau rámájite ale unei istorii, scápate 
intámplátor din naufragiul timpului . 418 

Cronicile, sau istoria pregátitoare, pot fi de douá feluri; sá 
le spunem „comentarii“ ji „registre “. 419 Comentariile sunt cele 
care inregistreazá in mod imediat ji neprelucrat evenimente 
sau actiuni, fará sá vorbeascá despre motívele lor, despre 
planurile, sustinerile, discursurile, pretéxtele, ocaziile lor, sau 
alte contingente care le-au provocat 420 Aceasta este adevárata 
natura a unui comentariu, chiar dacá Cezar, amestecánd mo¬ 
destia cu máretia, a dat numele de comentariu celei mai bune 
istorii a lumii 421 Regístrele sunt colectii de acte publice, decrete 
ale consiliilor, proceduri judiciare, declaratii sau scrisori de 
proprietate, discursuri, fará legáturá intre ele ji fará sá alcátuiascá 
un text ordonat sau continuu. 

Antichitátile, sau rámájitele de istorie, sunt, aja cum s-a spus, 
ca scándurile unei epave^ 22 , adicá fragmente adúnate prin munca 


418 La inceputul secolului al XVII-lea, in Anglia exista deja o discutie 
bine articulatá a sensurilor in care se poate vorbi despre istorie ji tipuri 
de istorie. Se vorbejte astfel despre istorie ca subdiscipliná a retoricii, 
despre sensul moral al istoriei (vázutá ca o colectie de exemple care slujesc 
la formarea comportamentului moral) sau despre un sens politic (implicánd 
ideea de prudentá) al istoriei, care poate fi de folos in exercitiul guvernárii. 
De asemenea, aja cum a fost remarcat, adesea se vorbejte despre istorie 
in sensul de „colectie“ (de fapte, date etc.) ji cercetare, fará, neapárat, 
o dimensiune temporalá. Despre sensurile istoriei in Anglia modernitátii 
timpurii, vezi Levy 1967, Levy 2005, Woolf 2006, Kewes 2006. 

419 Vezi pp. 150-154 ji nota 301 pentru exemple. 

420 Despre felul in care secolul al XVI-lea trece de la cronici ji comen¬ 
tara la diferite alte sensuri ale istoriei ji constituirea unei ¡storii-colectie 
de exemple morale, vezi Levy 1967, Woolf 2000, Grafton 2007. 

421 Vezi nota 301. 

422 Posibil dupa Cicero, Despre indatoriri III, 23 (Cicero 1957: 196). 
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unor persoane harnice $i rábdátoare, care prin observatii atente 
reujesc ca din monumente, nume, cuvinte, proverbe, traditii, 
márturii prívate, fragmente de povejti, pasaje din cárti care tra- 
teazá de fapt despre altceva sá salveze $i sá recupereze ceva de 
sub apele potopitoare ale timpului. 423 

ín privinta acestor istorii imperfecte nu observ nici o defi- 
cientá. Ele sunt lucruri imperfect alcátuite §i deci orice deficientá 
pe care ar avea-o, o au prin natura lor. Cát despre acele defor¬ 
man ale istoriei care sunt rezúmatele $i colectiile 424 folosirea 
lor ar trebui interzisá, dupa cum cred toti oamenii cu judecatá; 
doar ele sunt cele care au erodat corpul solid al atátor istorii ex¬ 
celente, transformándu-le in palide icoane a ceea ce au fost odatá. 

Istoria pe care am putea-o numi perfecta, sau istorie propriu- 
zisá, este $i ea de trei feluri, in functie de subiectul pe care il 
propune sau pe care pretinde cá-1 reprezintá: un timp, o persoaná 
sau o actiune. ín primul caz avem cronicile, in al doilea, vietile, 
in al treilea, relatárile sau istorisirile. Dintre acestea, chiar dacá 
primul tip de istorie este mai complet $i mai obiectiv, bucu- 
rándu-se $i de o mult mai mare glorie, al doilea este, totuji, cel 
care exceleazá atunci cánd vine vorba de foloasele pe care le aduce, 
iar al treilea se distinge prin sinceritate §i acuratete. Pentru cá 


423 „Antichitátile“ de care vorbe$te Bacon aici reprezentau, pentru 
umanijti, un mod de scriiturá cu totul diferit. Dacá istoriile erau colectii 
de exemple morale, anticarul aduna date $i fapte despre trecut, fará sá 
urmáreascá valoarea moralá, ci exhaustivitatea colectiei. Un exemplu 
contemporan cu Bacon §i foarte bine cunoscut este William Camden, 
Remaines ofa Greater Worke ConcemingBritaine (London, 1605). Despre 
.icest tip de scriere istoricá, vezi Woolf 1990, 2006 $i Momigliano 1950. 

424 Epitomes', rezúmate ale scrierilor istorice antice „pe intelesul tutu- 
ror“ (de pildá cele lui Lucius Annaeus Floras sau Aurelius Victor), o 
literatura la modá in Renaftere. Bacon se mai refera negativ la ele intr-o 
scrisoare cátre Fullee Greville (SEH Di: 23) $i mai jos (vezi p. 325, avándu-1 
in vedere pe Ramus). Ascham are $i el o atitudine criticá fatá de aceste 
i ezumate, cáci datoritá lor s-au pierdut párti din operele origínale (Ascham 

1570:259). 
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istoria timpurilor ne reprezintá adesea dimensiunea actiunilor, 
fata publica $i comportamentul unor persoane, insá trece sub 
tácere evenimentele márunte sau oamenii mai putin cunoscuti. 
Cum insá este adesea dupa voia $i intelepciunea lui Dumnezeu 
sá dea o mare greutate chiar intámplárilor celor mai márunte, 
lucrurile márete depinzánd de cele mici, astfel de istorii [ale oa- 
menilor importanti $i faptelor de seamá] aduc in fatá mai degrabá 
splendoarea lipsitá de substantá a afacerilor omenejti decát ade- 
várul §i resorturile ascunse ale istoriei. Pe de altá parte, vietile, 
dacá sunt scrise bine, pun in fata noastrá actiunile prívate sau 
publice, importante sau mai putin importante ale unei persoane, 
$i contin astfel, cu necesítate, o reprezentare mai imediatá, mai 
vie $i mai adeváratá [decát ne oferá celelalte]. Cát despre relatári 
sau istorisiri 425 , cum sunt cele privind rázboiul peloponesiac, 
expedida lui Cyrus cel Tánár, conspirada lui Catilina, acestea 
sunt cu sigurantá mai exacte sau mai adevárate decát istoriile 
unor epoci intregi, $i asta pentru cá sunt construite in jurul 
unui subiect delimitat de dorinta autorului de a demonstra ceva; 
pe cánd dacá scriem istoria unei epoci, in special a uneia de 
o oarecare intindere, vom gási cu sigurantá multe spatii goale, 
pe care autorul se va simti obligat sá le umple cu propriile lui 
conjecturi. 426 

[67] Cát despre istoria timpurilor (sau istoria civilá), aceasta este 
oránduitá de providenta diviná: pentru cá Dumnezeu a orán- 
duit $i a ilustrat douá stári exemplare ale lumii, atát in ce privejte 
ármele, invátátura, virtutea moralá, política $i legile: $i anume 


425 Relatárile sau istorisirile se refera la scrierile celebre ale istorio- 
grafiei antice, redáctate de observatori $i participanti la evenimente. E 
vorba despre Tucidide, Rázboiul peloponesiac , Xenofon, Anabasis (poves- 
tirea intoarcerii grecilor din Persia, la care a facut trimitere $i inainte, 
la p. 158) §i Sallust, Conspirada lui Catilina. 

426 DAS dezvoltá acest pasaj, subliniind cá, de multe ori, relatárile sau 
istorisirile sunt lipsite de obiectivitate, purtánd marca subiectivitátii celui 
care le-a scris (SEH t 508 / IV: 305). 
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in cetátile Greciei antice $i, respectiv, in cetatea Romei; iar isto- 
riile acestora ocupa mijlocul istoriei timpurilor, avánd inaintea 
lor istoria pe care o putem numi a antichitátilor lumii, iar dupa 
ele, istoriile pe care le-am putea numi moderne. 

Sá vorbim acum despre deficientele acestora. In privinta 
antichitátilor pagine este oarecum zadarnic sá le notám defi¬ 
cientele. Ele sunt íará indoialá deficiente, intrucát constau mai 
degrabá din fabule $i fragmente; insá aceste deficiente nu pot 
fi indreptate, pentru cá antichitatea este asemenea faimei, cu 
capul ascuns in nori, inceputul acesteia fiind inaccesibil . 427 

In privinta istoriei statelor exemplare, aceasta existá, in stare 
buná. Mi-a? dori totuji sá existe $i o istorie comprehensivá a 
intregului curs al istoriei grecejti, de laTezeu la Philopoemen 
(cánd istoria $i viata politicá a Greciei a ajuns sá se dizolve in cea 
a Romei), $i tot a$a o istorie a Romei, de la Romulus la Iusti- 
nian, despre care se poate spune cu indreptátire cá a fost ultimul 
dintre romani 428 . O istorie in care textele lui Tucidide, Xenofon, 
Titus Livius, Polybius, Sallust, Cezar, Appian, Tacitus, Herodian 
sá fie pástrate intregi, fará vreo prescurtare, fiind in acelaji timp 
reluate, suplimentate $i continúate. Aceasta este insá o chestiune 
care prívente mai curánd perfectionarea $i máretia, ceva demn 

427 Aici Bacon schiteazá propria sa teorie despre originea fabulelor 
antice ?i a miturilor, despre care vorbe$te pe larg in DSV $i DPAO. Despre 
importanta $i sensul fabulelor ?i intelepciunii fragmentare ce se poate 
gási in acestea, vezi Manzo 1996, Giglioni 2012a. 

428 Expresia „ultimul dintre romani" este destul de des intálnitá, atát 
in literatura anticá (atribuitá unor personaje diferiré de catre Suetonius, 
Tacitus, Plutarh etc.), cát $i in scrierile umaniftilor. Este interesant cá, 
dacá pentru Tacitus ultimul dintre romani a fost Cassius, iar pentru 
Suetonius ultimii romani sunt Brutus $i Cassius, pentru Bacon „ultimul 
román" este Iustinian, impáratul care a inchis fcolile de filozofie $i a 
construit o faimoasá bisericá cre 5 tiná la Constantinopol. Vezi Weinberger 
1985: 238. ín acelafi timp, Iustinian a fost initiatorul unui cod de legi 
definitoriu pentru dreptul román ?i european, un cod esential in proiectul 
baconian de reformá legislativá. Vezi $i Coquillette 1992. 
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de lauda, mai curánd decát necesar; iar acum vorbim de acele 
párti ale cunoajterii care lipsesc, $i nu despre cum pot fi imbu- 
nátátite cele dej a existente. 

In privinta istoriilor moderne, deji exista cáteva demne de 
stimá, in cea mai mare parte sunt totuji mai mult decát me¬ 
diocre. Lásánd insá in grija stráinilor povejtile despre stráini, 
$i fará sá má amestec in treburile altor natiuni, nu pot sá nu 
subliniez, in fata Majestátii Voastre, lipsa de merit a istoriei 
Angliei, precum $i partialitatea in ce privejte istoria Scotiei, 
aja cum rezultá ele din operele celui mai recent dintre istoricii 
nojtri . 429 Cred cá ar fi demn de Majestatea Voastrá, precum ji 
o opera demná de aceste timpuri, dacá aceasta ínsula a marii 
Britanii 430 , unitá astázi prin monarhie, pentru viitor, ar fi unitá 
ji printr-o istorie (comuna) a timpurilor trecute, dupa modelul 
istoriei sacre, cea care a tesut impreuná povestea celor zece tri- 
buri ji a celorlalte douá 431 . lar dacá vi se pare cá dimensiunile 
acestei opere sunt prea mari pentru ca ea sá poatá fi realizatá 
cu suficientá acuratete, existá o perioadá remarcabilá, care se 
inúnde pe un timp mult mai scurt din istoria Angliei, ji anume 


429 Bacon se refera la George Buchanan, Rerum Scoticarum historia 
(Edinburgh, 1582). Buchanan (1506-1582), umanist ji latinist, dar $¡ 
calvinist infocat, a fost tutorele regelui Iacob pe vremea minoratului 
acestuia pe tronul Scotiei. Cartea lui Buchanan este foarte criticatá de 
Iacob in Basilikon doron. 

430 Denumirea „Marea Britanie“ este mult posterioará lui Bacon. E 
interesant insá cá Bacon o prefigureazá aici, ca $i in scrierile lui politice, 
ba chiar vorbejte in favoarea ei intr-un discurs tinut in fata Parlamentului 
britanic, in 1604. O astfel de carte propusá de Bacon a fost John Speed, 
History of Great Britaine (London, 1611). 

431 Dupá moartea lui Solomon (c. 930 i.Chr.), cele douásprezece 
triburi care descindeau din Iacov/Israel s-au despártit, formánd regatul 
de sud (tribuí lui luda $i al lui Veniamin) $i regatul de nord (celelalte 
zece, aja-numitele „triburi pierdute“, dupá cucerirea lor de cátre asirieni, 
c. 720 i.Chr.). 
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de la uniunea Rozelor $i pana la unirea celor douá regate . 432 
Este o perioadá cu totul specialá in privinta numárului de succe- 
siuni la tron, nemaiintálnitá printre monarhiile cunoscute. A 
inceput prin obtinerea unei coroane cu puterea armelor $i a unui 
titlu; a continuat cu o bátálie §i consolidarea prin cásátorie . 433 
Au urmat apoi timpuri grele, precum apele dupa furtuná; cu 
muncá $i sudoare, insá fará disperarea furtunii. Au fost insá 
trecute cu bine, datoritá intelepciunii cármaciului, unul dintre 
cei mai intelepti regi din toti cei care au domnit vreodatá 434 
A urmat apoi domnia unui rege ale cárui actiuni, nu intotdeauna 
deasupra oricárei critici, s-au intersectat adesea cu afacerile Euro- 
pei, punánd adesea in mineare forte care au dus in directii necu- 
noscute . 435 ín acele timpuri a inceput $i marea transformare a 
Bisericii, o actiune dintre cele care nu se vád prea des 436 A urmat 
apoi domnia unui minor 437 ; apoi perspectiva unei uzurpári, 


432 Uniunea celor Douá Roze, cea ro$ie (casa de Lancaster) $i cea albá 
(casa de York), a fost realizatá de HenricTudor prin cásátoria cu Elizabeth 
de York. Iacob VI al Scotiei a devenit regele Angliei, unificánd cele douá 
regate („Marea Britanie", vezi $i infrá). Weinberger sustine (1985: 238) 
cá Bacon prezintá aici istoria Angliei ca fiind o implinire a istoriei incom¬ 
plete a celor zece triburi. 

433 Este vorba despre modul in care titlul $i sángele regal al printesei 
Elizabeth de York au contar in Rázboiul celor Douá Roze $i despre cásá¬ 
toria care a pus capát conflictului. Bacon va dezvolta aceastá schitá istoricá 
in HVII (OFB VIII: 5-6). 

434 Henric VII, rege intre 1485 $i 1509. Bacon va serie ?i publica, spre 
sfárjitul vietii, o istorie a vietii $i domniei acestui rege. Plánuita urmare, 
o istorie a lui Henric VIII, nu a trecut niciodatá de stadiul de proiect. 

435 Henric VIII (1509-1547). 

436 Referire la ruperea Bisericii engleze de Roma, ca urmare a refuzului 
papei Clement VII de a declara nul mariajul dintre Henric VIII $i Cate- 
rina de Aragón. Vezi $i nótele 69 $i 249. 

437 Eduard VI, primul mojtenitor al lui Henric VIII, a domnit din 1547 
(pe cánd avea 10 ani) ?i páná in 1553. In timpul domniei regelui Eduard, 
reforma protestantá este impusá, uneori cu forta, pe tot cuprinsul Angliei. 


[68] 
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chiar dacá spulberatá curánd 438 . Apoi domniaunei regine cásá- 
torite cu un stráin 439 , urmatá de cea a unei regine care nu s-a 
cásátorit niciodatá, tráind o viatá solitará 440 . §i totuji, guver- 
narea ei a fost mai bárbáteascá $i mai impresionantá pentru 
statele invecinate decát tot ce vázuserá acejtia páná acum . 441 
$i in sfárjit acum, acest eveniment glorios $i fericit, in urma 
cáruia Ínsula britanicá, separatá de restul lumii, este unitá in 
interior. A venit vremea ca oracolul dat pe vremuri lui Enea, 
cáutati-vá strábuna mamá AA1 , sá fie adus la indeplinire de natiu- 
nile Angliei $i Scotiei, reunite in numele strábunei comune, 
Britania, ca semn al deplinei incetári a oricárei perioade de tribu- 
latii $i instabilitate. Aja cum se intámplá de obicei in corpurile 
masive, ji anume cá, inainte de a se opri ji stabiliza, trec prin 

438 Referire la complotul politic care urmárea aducerea pe tron a fami- 
liei Dudley prin cásátoria cu o potentialá mojtenitoare a coroanei, Jane 
Grey. Complotul, organizar de factiunea protestantá $i vizánd inláturarea 
de la tron a lui Mary Tudor, este dejucat $i Jane Grey este decapitatá, 
impreuná cu artizanii planului. ín urma acestui complot, partidul pro- 
testant pierde puterea, iar Anglia va deveni, in timpul domniei reginei 
Mary, o tara in care protestantii sunt persecutati $i in care se urmárejte 
revenirea la catolicism. 

439 Mary s-a cásátorit cu Filip, fiul impáratului Carol Quintul, deve- 
nit ín 1555 Filip II al Spaniei. Astfel, pe timpul domniei reginei Mary 
(1553-1558), Anglia a fost nu doar otará catolicá, ci ?i unaaliatá cu du$- 
manul tradicional al englezilor, monarhia spaniolá. 

440 Adicá regina Elisabeta. 

441 ín timpul reginei Elisabeta, Anglia ajunge, in sfárjit, sá deviná 
o putere maritimá importantá, sá ínvingá Spania íntr-o bátálie navalá 
decisivá $i sá inceapá sá construiascá un imperiu. Tóate acestea, sugereazá 
Bacon, ín ciuda faptului cá pe tronul tárii se afla o femeie, $i incá una 
care nu $i-a indeplinit niciodatá rolul de femeie, adicá nu s-a cásátorit 
niciodatá. Bacon a celebrat talentul de cármuitor al reginei Elisabeta in 
mai multe ránduri, cum ar fi scrierea postumá In felicem memoriam 
Reginae Elizabethae (SEH VII: 228). 

442 Enea ii cere Oracolului sá-i dezváluie cánd se vor incheia peregri- 
nárile troienilor. Vergiliu, Eneida III, 96 (Vergiliu 1980: 93, traducere diferitá). 
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anumite trepidatii $i oscilatii, tot aja ne pare cá, prin insáji pro¬ 
vidente divina, monarhia aceasta, inainte de a se ajeza in Domnia 
Voastrá ji in familia Domniei Voastre (in care sperám cu totii 
sárámánápe vejnicie), a trecut prin interludiul ji instabilitatea 
acestor transformári. 

ín ce privejte vietile, mi se pare straniu ca timpurile noastre 
sá aibá atát de putin respect pentru virtute incát sá nu-ji dea 
mai mare silintá pentru scrierea unor astfel de opere. Chiar dacá 
nu prea mai exista muid suverani sau comandanti absoluti, ji 
chiar dacá cele mai multe State sunt unite in monarhii, cred totuji 
cá existá multe personaje remarcabile, care meritá mai mult 
decát simpla mentiune sau elogiul sumar. Aici s-ar potrivi foarte 
bine in venda unuia dintre poetii timpurilor recente, care imbo- 
gátejte frumos colectia de fictiuni a anticilor. 443 El iji inchipuie 
cum, la capátul firului vietii fiecáruia, se gásejte o micá medalie 
pe care este scris numele omului respectiv. Timpul ajteaptá la 
tárm ji, de cum firul unei vieti este táiat, ia aceste medalii ji 
le aruncá in rául Lethe; pe malurile acestuia tráiesc insá tot felul 
de pásári, care zboará incoace ji incolo, pescuiesc medaliile ji [69] 
le duc cu ele, in cioc, o vreme, dupá care le lasá sá cadá in ráu, 
unde, insá, cáteva lebede pescuiesc doar acele medalii pe care 
stá scris un nume cu adevárat mare ji le duc intr-un templu, 
unde le oferá ca ofrande. Chiar dacá muid dintre oamenii ale 
cáror afectiuni sunt mai muritoare chiar decát trupurile pun 
dorinta de a avea un nume ji de a nu fi uitat pe seama vanitátii 
ji ingámfarii, suflete nepofiitoare de glorié, ji ale cáror opinii se 
trag din aceeaji rádáciná— oamenii ajungsá dispretuiascá lauda, 
cánd inceteaza s-o merite 445 -, totuji, aceasta nu va altera judecata 


443 Ludovico Ariosto, Orlando Furioso XXIV, 88-91; XXXV, 10-22. 
Poemul a fost tradus in englezá de John Harington (Londra, 1591). 

444 Vergiliu, Eneida V, 751 (Vergiliu 1980: 180). 

445 Parafrazá la Plinius cel 'lanar, Epistole III, 21: „Cáci de cánd nu 
mai infaptuim nimic vrednic de lauda, socotim cá nici lauda nu-ji mai 
are rostul“ (Plinius cel Tánár 1977: 118). 
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lui Solomon, dupa care memoria celui drept este binecuvántatá, 
in timp ce numele celui pacatos va putrezi AA( \ una inflorind, celá- 
lalt dispáránd in uitarea prezentului sau transformándu-se in- 
tr-un miros neplácut. Prin urmare, in stilul de multa vreme 
adoptat, de fericitá, pioasá // buná amintire , sá luám seama la 
ce spunea Cicero, preluánd la rándul sáu de la Demostene, o 
buná reputatie este tot ce le mai rámáne celor morti AA1 . Despre 
aceastá posesie s-a vorbit prea putin in timpurile noastre $i deci 
in aceastá privintá remare o deficientá care trebuie corectatá. 

lar in ce prívente relatárile, sau istorisirile particulare, ar fi 
de dorit $i la acest capítol o mai mare atenúe. Pana la urmá, 
nu exista fapte márete, ci doar condeie pricepute. Nu este la 
indemána oricui sá serie cu pricepere, aja cum se vede din faptul 
cá astfel de scrieri sunt foarte putine. §i totuji, dacá [istoricii] 
ar mentiona mácar tóate actiunile memorabile, intr-o inregis- 
trare corectá, compilarea unei istorii generale a timpurilor s-ar 
putea in sfárjit face, atunci cánd se va najte un autor demn de 
ea. Tóate aceste colectii de inregistrári istorice vor fi insá folosi- 
toare, ca un fel de pepinierá, din care s-ar putea organiza mai 
apoi, cánd timpul o va permite, o grádiná cu adevárat nobilá 
ji frumoasá. 448 

Existá insá $i un alt fel de istorie, precum este cea scrisá de 
Cornelius Tacitus, ji care nu trebuie uitatá, in special acele párti 
ale sale numite acte ji anale, cu totul potrivite pentru inregis- 

446 Pildele lui Solomon 10: 7. 

447 Parafrazá la Cicero, Filipice IX, 5: „Viata mortilor stá in amintirea 
celor vii“ (Cicero 1968: 149). 

448 Bacon sustine aici aceeaji metodá de lucru pe care o propune in 
filozofia naturalá, $i anume o actiune premergátoare $i colecrivá de inre- 
gistrare de date care sá preceadá orice incercare de sintezá istoricá sau 
de alcátuire a unei scrieri mai ambitioase. Dacá aceste „inregistrári“ $i 
relatári primare ar fi corect compílate ?i consemnate, sustine textul, un 
istorie talentat al viitorului le-ar putea folosi pentru a serie lucrarea de 
sintezá care lipsejte. 
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trarea chestiunilor de stat din trecut, ca ji a altor chestiuni 
politice, de importantá mai mica. ín stilul magnific al operelor 
sale, Tacitus spunea: se considerapotrivit cu demnitatea poporului 
román ca in anale sá fie consemnate doar chestiuni importante 
fifiapte márete, celelaltefiind inregistrate in actele zilnice ale ora- 
$ului , 449 Exista deci atát o istorie a faptelor importante, cát ji 
una civilá. Cáci aja cum nimic nu se indepárteazá mai tare de 
demnitatea guvernárii decát confuzia rangurilor, nu mai putin [70] 
dáuneazá autoritátii istoriei amestecarea chestiunilor ce tin de 
triumfuri, ceremonii sau noutáti, cu cele ce tin de natura statului. 
Utilitatea analelor nu se vede doar in istoria timpului, ci ji in 
istoria persoanelor ji a faptelor. Suveranii din vechime consi- 
derau cá este atát intelept, cát ji important pentru demnitatea 
lor sá tina o evidentá zilnicá a lucrurilor care se intámplau in 
timpul guvernárii lor. Vedem astfel cum crónica cititá in fata 
lui Ahajveroj 450 , cel care nu se putea odihni, cominea povestiri 
ale acelor vremuri, insá doar ale evenimentelor importante, in 
timp ce inregistrárile curtii lui Alexandru se ocupau de tóate 
detaliile privind persoana sau curtea acestui suveran. Vedem ji 
cát de útil este ca in tóate intreprinderile memorabile, ca expe- 
ditiile, rázboiul, navigatia, sá se tiná o evidentá exactá a tot ceea 
ce se intámplá, exact aja cum se intámplá. 

Nu pot trece sub tácere nici acea formá de scriere folositá 
de o muidme de bárbati intelepti, ji care contine o istorisire 

449 Tacitus, Anale XIII, 31: „este de demnitatea poporului román sá 
incredinteze analelor doar faptele insemnate, pe cánd insemnárile de 
felul ástora [elogierea fundatiilor ji lemnáriei amfiteatrului construit de 
Ñero] sá fie consemnate in jurnalul Romei“ (Tacitus 1995: 350). 

450 Estera 6: 2. Ahajveroj este numele ebraic al lui Xerxes (regele Persiei 
intre 486-465 i.Chr.). Spre deosebire de Biblia de la Geneva, in Septua- 
ginta el figureazá drept Artaxerxes (Septuaginta 1935: 964), implicit ji 
in Biblia románeascá, care este tradusá dupá textul grecesc (Biblia 2008: 

529). ínsá Artaxerxes este fiul lui Xerxes, care i-a succedat acestuia la 
domnie (465^424 i.Chr.). 
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nesistematicá a acelor fapte pe care ei le-au considerat demne 
de a fi amintite, adesea doar puñete de pornire pentru reflectie 
sau pentru construirea unor discursuri politice (analize politice); 
acestea din urmá nu incorpórate in istoria propriu-zisá, ci orga¬ 
nízate separat §i reprezentánd motivul pentru care istoriile erau 
scrise. Acest tip de istorie-material-de-reflectie ar fi insá mai 
potrivit sá fie plasat printre cártile privind guvernarea, la care 
vom reveni, mai degrabá decát printre cártile de istorie. §i asta 
pentru cá meseria istoricului este de a reprezenta evenimentele 
aja cum s-au intámplat ji de a enumera invátámintele lor, lásánd 
insá observatiile ji concluziile care se pot trage din tóate acestea 
pe seama libertátii ji a capacitátii intelectuale de judecatá a fie- 
cárui om. ín schimb amestecurile sunt neregularitáti, pe care 
nimeni nu le poate definí indeajuns. 

Mai existá $i un alt fel de istorie multiplu amestecatá, ji 
aceasta este istoria cosmograficá 451 : compusá din istoria naturalá 
a regiunilor universului 452 , istorie civilá a locuitorilor, tipurilor 
de viatá ji obiceiuri ale oamenilor 453 , respectiv matematicá, 
a climatelor 454 $i configuratiilor cerului 455 . lar aceastá parte a 


451 Aid Bacon desemneazá sub titlul de istorie cosmograficá un gen 
literar foarte popular, cosmografía renascentistá, istorie naturalá organi¬ 
zará dupá principiul organizárii universului. Vezi Besse 2003, Portundo 
2009, McLean 2007, Jalobeanu 2012a. 

452 Adicá a celor douá sfere, celestá $i sublunará. Sfera sublunará este 
mai departe impártitá in regiuni, astfel incát capitolele traditionale ale 
cosmografiei trateazá despre meteori $i fenomene atmosferice, elemente 
$i amestecuri de elemente, uscat §i apá, continente $i regiuni geografice etc. 

453 Cosmografiile renascentiste trateazá nu doar alcátuirea universului, 
ci cuprind $i istorii naturale ale plantelor, animalelor, oamenilor, statelor 
$i obiceiurilor dintr-un anumit teritoriu. Vezi Rubiés 2006, Portundo 2009. 

454 ín vocabularul cosmografic al secolului al XVI-lea $i al secolului 
al XVII-lea, „climat“ este un termen care desemneazá spatiul cuprins 
intre douá paralele. Vezi Blount 1658. 

455 Aid Bacon distinge intre douá tipuri de cosmografie: cosmografía 
„matematicá“ dupá modelul lui Ptolemeu (dezvoltat in Almagesta $i 
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invátáturii s-a dezvoltat in ultima vreme mai tare decát tóate 
celelalte . 456 Cáci se poate spune cu adevárat, spre onoarea tim- 
purilor noastre, cá, printr-o virtuoasáemulatie aAntichitátii, nici- 
odatá n-a fost aceastá máreatá constructie a lumii atát de bine 
luminatá cum este in acest timp al nostru §i al párintilor nojtri. 
Chiar dacá [anticii] aveau cunojtintá de antipozi: 

lar cánd aici Rásáritul cu cai gáfáind spre noi suflá, 

Ropa stea a-nserárii p-ap rinde juclia-i pe-acolo 457 , 

acest lucru era mai curánd o demonstrare decát un fapt. [71] 
Cunoajterea lui a cerut cálátorii, strábaterea a jumátate din 
globul terestru. Cát despre ocolul Pámántului, dupa modelul 
corpurilor cerejti, acesta n-a fost nici intreprins, nici macar 
incercat pana in aceste timpuri din urmá . 458 Astfel incát 
cu indreptátire deviza acestor timpuri ar putea fi nu doar plus 
ultra, in raport cu acel non ultra al anticilor 459 , sau imitare a 


Geograjid), respectiv o cosmografie geográfica sau chorografie (descriere 
a elementelor individúale dintr-o anumitá regiune a cosmosului, eventual 
in modul in care ii apar ele unui cálátor) de tipul celei propuse in Anti- 
chitate de Strabon, iar in Renajtere de cosmografii spanioli sau de Sebastian 
Miinster, Gemma Frisius etc. Cosmografía se suprapunea in multe puñete 
cu astrologia §i punea adesea problema predictiei (cu privire la vremea 
probabilá, evenimente astronomice, cursul istoriei sau destine umane). 
Vezi Westman 2011. 

456 Despre modul in care navigatia $i descoperirile geografice au dus 
la dezvoltarea acestei discipline, vezi $i VT (SEH III: 225). 

457 Vergiliu, Georgice I, 250-251 (Vergiliu 1967: 63). 

458 Magellan a facut ocolul Pámántului in 15 19. Primul englez care 
a facut ocolul Pámántului a fost Francis Drake, in 1577-1578. Exemplul 
lui Drake figureazá la loe de cinste intr-un volum pe care Bacon 1-a citit 
5¡i il folose$te adesea ca sursá, §i anume Richard Hakluyt, The Principall 
Navigations, Voyages and Discoveries ofthe English Nation (London, 1589). 

459 „Mai departe 11 , spre deosebire de interdictia de a merge mai de¬ 
parte pe care anticii o legau de Coloanele lui Hercule, sfárjitul lumii 
cunoscute (vezi nota 346). Aceastá sintagmá baconianá va face carierá 
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tunetului^ , in raport cu anticul inimitabil tunet 

Nebunul, care mimeazá furtuna fi inimitabilid tunet^e. te., 

ci §i imitarea cerurilor, pentru a ilustra múltele expeditii memo- 
rabile care, dupa modelul cerurilor, s-au invártit in jurul glo- 
bului pámántesc. 

O astfel de dezvoltare a navigatiei $i o astfel de implinire 
a descoperirilor ne indreptátesc sá ajteptám in continuare un 
progres $i o continua desávárjire a tuturor jtiintelor; páránd ele 
sá fie ránduite de Dumnezeu a se intálni in aceeaji época. Acesta 
este $i sensul celor anuntate de profetul Daniel, care, vorbind 
despre semnele timpului de pe urmá, a spus Multi vor merge 
incolo §i incoace, iar cunoaperea va inflori 462 ; de parca deschi- 


in secolul al XVII-lea, $i va ajunge sá fie titlul unui manifest extrem de 
popular in sprijinul „noii $tiinte“ $i al uneia dintre primele societáti 
„$tiintifice“ moderne, Societatea Regala pentru Progresul Cunoajterii, 
$i anumeJosephGlanvill, Plus Ultra: or, the Progress and the Advancement 
of Knowledge since the Days ofAristotle (London, 1668). 

460 Bacon se refera aici la posibilitatea de imitare $i studiere a feno- 
menelor naturale cu ajutorul constructiilor artificíale. Mai precis, este 
vorba de posibilitatea de a imita tunetul cu ajutorul unei invendi relativ 
noi, artileria. Tema este dezvoltatá in mai multe trátate renascentiste. 

461 Parafrazá la Vergiliu, Eneida VI, 590-591: „Tunet, nebunul, voit-a 
$i fulgerul fará de seamán / Singur sá-1 faca, prin tropot de roibi §i prin 
zangát de-aramá“ (Vergiliu 1980: 215). 

462 Bacon oferá aici o versiune u$or modificatá la Daniel 12: 4 (dupa 
Vulgata). Acest verset este recurent in scrierile baconiene $i apare $i pe 
fiontispiciul IM (in gravura realizatá de Simón van de Passe, vezi Kiernan 
in OFB IV: 250). Concomitenta dintre descoperirile geografice $i o mare 
reforma a cunoajterii $i implicatiile milenariste ale acestei interpretári 
nu sunt noi sau origínale, ci se regásesc - interprétate diferí t - in mai multe 
scrieri renascentiste. Ce propune Bacon in plus este o interpretare de o 
alta anvergurá $i o extindere de la un topos traditional despre mersul 
istoriei (sacre $i profane) la o imagine generala, care stá pentru intreaga 
dezvoltare a cunoajterii. Vezi Webster 1975, Whitney 1986, McKnight 
2006. Vezi <¡i NO I, 93 pentru enuntul explicit al interpretárii baconiene 
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derea lumii, trecerea dintr-o parte a ei in cealaltá $i progresul 
cunoajterii ar fi fost special potrivite pentru a se petrece deodatá. 
Vedem cá acest lucru se $i petrece, de altfel, invátátura prezen- 
tului nefiind cu nimic mai prejos de cea a primelor douá perioade 
de revolutie a invátáturii 463 , cea a grecilor $i cea a romanilor. 

Istoria ecleziasticá se poate impárti la fel ca cea civilá. Mai 
precis, se poate impárti in istoria Bisericii, istoria profetiilor 
5i istoria Providentei. Prima descrie timpurile Bisericii militante, 
fie in tribulatiile ei, ca in cazul arcei lui Noe 464 , fie in mineare, 
precum chivotul in pustie 465 , fie in repaus, precum chivotul ajuns 
in templu 466 : adicá starea Bisericii in timpul persecutiilor, in 
exil $i pe timp de pace. Aceastá parte a istoriei nu mi se pare 
cá ar lipsi; a? dori doar ca virtutile $i puritatea ei sá fie pe másura 
cantitátii. Insá ceea ce má preocupá acum nu este sá cenzurez, 
ci doar sá semnalez lipsurile. 


Istoria profe tica 

Cea de-a doua parte, istoria profetiilor, constá din douá 
áltele, inrudite: privind profetiile $i indeplinirea lor. O astfel 
de intreprindere ar trebui sá i a flecare profetie din Scripturá 


a profetiei, dupa care „o explorare detaliatá a lumii $i un mare progres al $tiin- 
ielor“ sunt „programate“ sá se petreacá concomitent (OFB XI: 150-151). 

463 Cu sensul astronomic, de rotade completa, de intoarcere la pune- 
tul de plecare. Despre conceptia baconianá a reformei cunoajterii, vezi 
Jalobeanu 2006, McKnight 2006, Whitney 1986. 

464 Geneza 6: 13 ?i urm. 

465 Exodul 25 $i urm. Chivotul Legii era pástrat in tabernacul pana 
la construirea primului Templu, aflándu-se astfel „in mi$care“. 

466 II Regi 7: 2-29. David hotárá$te cá „o casá“ (templu) e un loe mai 
potrivit pentru Chivotul Legii decát un cort §i primeóte incuviintarea 
lui Dumnezeu pentru a o construí. 
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fi s-o imperecheze cu evenimentul care-i marcheazá indeplinirea, 
fi asta de-a lungul tuturor timpurilor; pentru mai buna con¬ 
firmare a credintei, fi pentru mai deplina iluminare a Bisericii 
in privinta acelor partí din profetii care nu s-au indeplinit inca, 
[72] lásánd insá acea libértate care este potrivitá atunci cánd vine 
vorba despre interpretarea profetiilor divine. Cáci este in natura 
autorului lor, pentru care o mié de ani nu sunt mai mult decát 
o zi 467 , ca profetiile sá nu se indeplineascá punctual fi in in- 
tregime, ci implinirea lor sá germineze de-a lungul veacurilor, 
chiar dacá punctul lor culminant apartine unui timp deter¬ 
minan Aceastá istorie a profetiilor ne lipsejte; insá ea trebuie 
facutá cu intelepciune, sobrietate fi pietate, sau nu trebuie facutá 
deloc . 468 

A treia, istoria Providentei, confine acele minunate corespon- 
dente care existá intre vointa revelatá a lui Dumnezeu fi vointa 
lui secretá. Defi aceasta din urmá este consideratá prea obscurá 
pentru a fi cititá de omul obijnuit 469 , iar cáteodatá este de nein- 
teles chiar pentru aceia care au primit-o direct din tabernacul, 
este uneori vointa Domnului ca, pentru mai buna noastrá inte- 
meiere $i pentru respingerea aceloracare tráiesc fará Dumnezeu 470 , 
sá o serie cu litere atát de mari incát, dupá cum spune profetul, 
chiar cel care aleargá sá o poatá citi 471 . Cu alte cuvinte, chiar acele 
persoane care se incred cu totul in simturi, care se grábese sá 


467 II Petru 3: 8. 

468 Conform lui McKnight (2006: 145-146), Bacon este profund in- 
teresat aici de istoria profetiilor pentru cá aceasta se leagá de tema Provi¬ 
dentei divine fi a concordantelor istorice semnalate inainte. A§a cum 
profetia lui Daniel se poate pune in legáturá cu progresul cunoajterii, 
o istorie a profetiilor inca neindeplinite ne poate spune lucruri despre 
mersul inainte in explorarea naturii. 

469 I Corinteni 2: 14. 

470 Efeseni 2: 12. 

471 Avacum 2: 2. Sensul pasajului biblic diferá: fugase vapetrece dupá 
citirea mesajului. 
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formuleze judecáti despre Dumnezeu $i nu sunt capabile sá-$i 
aplece cu rábdare $i in mod constant judecata asupra lor, sunt 
totuji in stare, in trecerea lor grábitá, sá vadá $i sá inteleagá. 
Acestea sunt, de exemplu, minunatele $i plinele de invátáminte 
exemple ale judecátii $i pedepsei divine, sau ale vindecárilor §i 
binecuvántárilor miraculoase. La o astfel de istorie multi au 
contribuit, $i deci nu pot sá pretind cá ea nu exista. 

Exista §i párti ale invátáturii care slujesc drept apéndice 
istoriei. Cáci tóate actiunile omului se pot impartí in cuvinte 
ji fapte, iar dacá istoria ar trebui sá primeascá $i sá retiná in 
memorie faptele, iar cuvintele sunt vázute ca mijlocire $i deter¬ 
minare a actiunilor, tot astfel sunt alte scrieri $i cárti potrivite 
mai curánd pentru a primi in custodie cuvintele insele. Ele sunt 
de trei feluri: oratii, scrisori §i discursuri sau cuvinte memo- 
rabile. Oratiile sunt pledoarii, discursuri sau sfaturi; laudative, 
invective, apologii, respingeri, discursuri de primire, de intám- 
pinare $i aja mai departe. Scrisorile sunt §i ele de diferite feluri, 
dupá varietatea ocaziilor: anunturi, sfaturi, directii de conjtiintá, 
propuneri, petitii, ordine, incercári de a convinge, satisface, flata, 
de a plácea, sau diverse alte indemnuri la actiune. lar cele scrise 
de intelepti sunt, dintre tóate cuvintele umane, cele mai bune, 
dupá párerea mea: pentru cá ele sunt mai naturale decát oratiile 
sau discursurile publice, $i mai pline de invátáminte decát 
vorbirea directá sau sfatul prin viu grai. Tot a$a, scrisorile privind 
viata politicá scrise de cei implicad in politicá sau de cei care 
prívese política din interior sunt, dintre tóate, cele mai bune [73] 
mijloace de a inváta istoria $i, pentru un cititor atent, chiar cei 
mai bun fel de istorie. Cát despre apoftegme, nu putem decát 
sá deplángem marea pierdere a celor ale lui Cezar. Cáci, aja cum 
istoria scrisá de el ji cele cáteva scrisori ji apoftegme pe care le 
mai avem ne aratá, colectia sa de apoftegme ar fi fost, in mod 
similar, de neegalat. ínsá, in privinta celor colectionate de altii, 
fie nu se potrivesc gustului meu, fie alegerea lor n-a fost intoemai 
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fericitá. Nu voi insista insá asupra acestor scrieri, pentru cá nu 
propun sá remediez vreo deficientá in ceea ce le prívente. 

Atát, deci, in privinta istoriei, adicá acea parte a invátáturii 
care corespunde uneia dintre celulele 472 , locurile sau functiunile 
mintii umane, $i anume memoriei . 473 


Poezia 

Poezia este o parte a cunoajterii restrictiva in privinta másurii 
cuvintelor (insá in alte privinte extrem de libera) $i i$i are ori- 
ginea in imaginatie. Aceasta, nelegatá in nici un fel de legile 
materiei, poate reuni dupa plac ceea ce natura a despártit, sau 
poate despartí ceea ce este unit de la natura, producánd com- 
binatii ilicite sau despártind lucrurile in mod arbitrar: Pictorilor 
§ipoetilor etc . 474 [Poezia] poate fi inteleasá in douá moduri: 
dupa forma $i dupa subiect. In primul sens, este o alcátuire a 
stilului $i apartine artelor vorbirii, $i in acest sens nu ne inte- 


472 Sediul facultátii memoriei in creier. Vezi nota 392. 

473 Aja cum a fost in repetate ránduri subliniat, diviziunea jtiintelor 
propusá de Bacon este origínala nu doar pentru cá preia diviziunea ga¬ 
lénica a facultátilor creierului (§i astfel sugereazá cá avem de-a face cu 
o impártire „naturalá“), ci $i pentru cá plaseazá istoria inaintea celorlalte 
jtiinte. Rees sugereazá (OFB VI: 383), de pildá, cá Bacon este primul autor 
care acordá o asemenea importantá pe harta cunoajterii istoriei naturale. 
íntr-un text ceva mai tárziu, DGI, Bacon va preciza cá istoria este do- 
meniul „individualului“, spre deosebire de filozofie, care trateazá despre 
universale. „Istoria lucreazá cu individúale, ale cáror impresii sunt primii 
oaspeti ai mintii umane, $i echivalentul materialului de constructie (de 
bazá) al jtiintelor" (OFB VI: 97). 

474 Horatiu, Arta poética 9—10: „La poeti ji la pictori / Dreaptá puterc 
e datá orice sá-ndrázneascá de-a pururi“ (Horatiu 1980, II: 309). Wein- 
berger observá (1985: 241) cá Bacon distorsioneazá aici citatul (prin 
scoaterea lui din context) $i atribuie poeziei o libértate mai mare decát 
cea despre care vorbejte Horatiu. 
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reseazá i n momentul d e fatá. í n aJ doilea sens, este, dupa cum 
s-a spus, una dintre cele mai importante párti ale invátáturii, 
nimic altceva decát istorie imaginará, scrisá in prozásau in versuri. 
Folosirea acestei istorii imaginare poate da satisfactie mintii 
umane chiar in acele puñete in care natura ne refiizá [satisfactia]: 
lumea fiind ca proportie inferioará sufletului, ne incántá intot- 
deauna o máretie mai ampia, o bunátate mai bine aplicatá $i 
o varietate mult mai mare decát cele care pot fi gásite in natura 
lucrurilor. §i astfel, pentru cá actiunile $i evenimentele istoriei 
adevárate nu au máretia care ar putea satisface mintea umaná, 
poezia imagineazá acte §i evenimente mai márete $i mai eroice. 
Deoarece istoria adeváratá prezintá succesele $i rezultatele actiu- 
nilor ca avánd, uneori, prea putiná legáturá cu meritele virtutii 
sau cu másura viciului, poezia imagineazá adesea o istorie mai 
dreaptá in privinta retributiilor, $i mai conformá cu Providenta 
revelatá. Cum istoria adeváratá reprezintá actiunile $i evenimen¬ 
tele in mod neinfrumusetat $i deseori fárá legáturá intre ele, 
poezia le inzestreazá cu trásáturi rare §i caracteristice, $i cu varia- 
tii neajteptate. 475 Din tóate acestea rezultá cá poezia servente 
generozitátii, moralei §i delectárii. De aceea s-a crezut intotdeauna 
cá are in ea un gráunte de divinitate; ea ridicá §i inaripeazá [74] 
mintea, inzestránd apárentele lucrurilor cu dorintele mintii, 
pe cánd ratiunea inlántuie §i indoaie mintea, pentru a o potrivi 
cu natura lucrurilor. Datoritá tuturor acestor asemánári pe care 
[poezia] le are cu natura umaná $i cu plácerea, $i datoritá bunei 
intelegeri $i a convietuirii cu muzica, ea a avut acces $i s-a bu- 
curat de respect in tóate epocile §i in tóate regiunile, oricát de 
barbare, chiar in cele lipsite de orice altá invátáturá. 

Impártirea cea mai potrivitá a poeziei (dincolo de acele ra- 
muri care sunt comune cu istoria, cum ar fi cronicile imaginare, 


475 O posibilá sursá ar putea fi Philip Sidney, A Defence ofPoetry (Lon- 
don, 1595). Vezi Kiernan in OFB IV: 275. 
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vietile imaginare sau apendicele la istorii, ca scrisorile imaginare, 
discursurile imaginare ji áltele asemenea) este in poezie narativá, 
poezie reprezentativá ji poezie aluzivá. Poezia narativá este o 
imitatie a istoriei, cu tóate excesele amintite mai sus; ea alege 
insá cel mai adesea drept subiect rázboaiele sau iubirea, rareori 
statul, uneori plácerea sau rásul . 476 Poezia reprezentativá este ase- 
meni unei istorii vizibile, o reprezentare a actiunilor [imaginare], 
ca ji cánd acestea ar fi prezente, aja cum ji istoria este o repre¬ 
zentare a actiunilor (reale) trecute ca prezentándu-se inaintea 
ochilor nojtri. Poezia aluzivá, sau parabolicá, este o istorisire 
construitá pentru a exprima un scop sau o preocupare specialá . 477 
Acest tip de intelepciune parabolicá a fost foarte folosit in tim- 
purile strávechi, aja cum se vede din fabulele lui Esop, din sen- 
tintele celor japte intelepti sau din folosirea hieroglifelor . 478 
Scopul ei era de a exprima acele aspecte rationale mai fine ji 
mai subtile decát capacitatea de intelegere a vulgului: astfel, 
hieroglifele au apárut inaintea literelor, iar parabolele inaintea 

476 Aja cum istoria este o colectie de exemple de „actiune“ al cárei scop 
este eminamente moral (imitarea actiunilor bune, evitarea actiunilor rele), 
§¡ poezia narativá este o colectie de exemple morale, imaginare, al cárei 
rol este de aceeaji facturá (singura diferentá este cá poetul aduná actiuni 
morale fará sá fie interesat de adevárul rapoartelor ji faptelor istorice). 

477 DAS lámurejte aceastá formulare relativ obscurá, spunánd cá poe¬ 
zia parabolicá este istorie tipicá, prin care ideile, obiecte ale intelectului, 
sunt reprezentate ca forme, sau obiecte ale simturilor. Este important 
de subliniat aici cá libertatea poeziei de a inventa nu este absolutá, ci 
limitatá de douá tipuri de restrictie. Pe de-o parte, pentru Bacon, imagi¬ 
nada este creatoare, insá materialul ei sunt simturile. Imaginaria nu poate 
produce nimic altceva decát combinatii de imagini care au fost mai intái 
stocate in memorie ji au venit de la simturi (vezi, de pildá, OFB VI: 99). 
Pede altá parte, poezia este limitatá de scopul ei moral: poetul, ca ji isto- 
ricul, urmárejte un proces de educatie §i formare moralá. 

478 Tóate aceste exemple au in común faptul cá, in viziunea uma- 
nijtilor Renajterii, ele contin incifrate elemente ale unei intelepciuni 
antice reveíate. 
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argumentelor; 5 i tot astfel rámán ele acum, $i in tóate timpurile, 
pline de viatá $i de vigoare, pentru cá ratiunea nu poate fi atát 
de vizibilá, nici exemplele atát de vii . 479 

Exista insá §i o alta utilizare a poeziei parabolice, opusá celei 
deja mentionate: ea tinde sá demonstreze sau sá ilustreze ceea 
ce este predat sau transmis mai departe, in timp ce retine sau 
pástreazá o parte nespusá: $i anume atunci cánd secretele §i 
misterele religiei, politicii sau filozofiei sunt exprimate prin fabule 
$i parabole . 480 Vedem asta in poezia divina, care a fost adesea 
folositá in acest scop. In poezia págánilor, vedem cá tálcul fabu- 
lelor reiese uneori foarte bine, precum in fabula in care gigantii 
au fost invinji in lupta lor cu zeii, iar Pámántul, mama lor, a 
dat najtere Faimei 481 pentru a-i rázbuna: 


479 Poezia parabólica, fabulele $i parabolele se adreseazá imaginatiei 
$i ajutá la invitare (prin exemple) facánd lucrurile sá para mai ujoare decát 
sunt de fapt. Meritá subliniat cá Bacon ínsu$i serie fabule $i parabole, 
folosind avantajele aici mentionate ale poeziei. A§a sunt DSV, NA. Despre 
NA ca „poezie parabolicá“, vezi Corneanu 2010; despre modul in care 
Bacon formuleazá o dublá interpretare a fabulelor, una insistánd asupra 
semintelor intelepciunii originare ascunse in acestea $i alta care se pliazá 
pe intentia interpretului, fiind mai degrabá scepticá, vezi Zagorin 1998: 
69-73, Manzo 1999. 

480 Bacon teoretizeazá aceastá folosire a poeziei in DSV. Fabulele antice 
sunt vázute ca un vál care acoperá intelepciunea revelatá, in timp ce lasá 
sá se vadá doar cate ceva, astfel incát cei capabili, adeváratii cercetátori 
ai naturii, sá poatá intrezári cate ceva. In scrieri mai tárzii, Bacon formu¬ 
leazá mai multe exemple de poezie parabolicá, de pildá in fabula lui Cu- 
pidon $i a Cerului, fábula lui Pan, Perseu $i Dionysos. Tóate aceste exemple 
sunt modalitáti de a trata intr-un anumit fel teme §i idei filozofice, cu seo- 
pul dublu de a educa $i selectiona pe cei pe care Bacon ii nume$te uneori 
„adevárati¡ fii ai cunoa$terii“. Pentru discutii cu privire la sensul fabulelor 
la Bacon, vezi Hutton 2002, Giglioni 2012, Corneanu 2010. 

481 „Faimá“ in sensul de zvon („i s-a dus faima“). 
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Mama ei, Glia, se spune, stárnitá de-o mare mánie 

Zeilor ceilalti asuprá, lui Coeus fi lui Enceladas 

Sara le-o dete , 482 

Tálcul ei este cá atunci cánd principii $i suveranii suprima 
rebelii ridicati impotriva lor, ráutatea oamenilor (care este mama 
rebeliunii) dá najtere calomniilor, zvonurilor ráuvoitoare $i criti- 
cilor la adresa statului, lucruri de aceeaji natura cu rebeliunea, 
insá mai feminine. Tot astfel, fabula in care zeii au uneltit sá-1 
inlántuie pe Júpiter, iar in ajutorul sáu Pallas 1-a chemat pe Briareu 
cu ale sale o sutá de brate 483 are drept tale faptul cá monarhiile 
nu trebuie sá se teamá cá autoritatea lor absolutá poate fi jtirbitá 
de cátre supuji puternici, cátá vreme, cu aj utorul intelepciu- 
nii 484 , atrag inimile populatiei, care va trece de partea lor fará sá 
pregete. §i tot astfel, fabula in care Ahilé s-a luptat cu centaurul 
Chiron, jumátate om, jumátate fiará, a fost ingenios, dar distor¬ 
sionar tálmácitá de Machiavelli ca vorbind despre educada $i 
disciplina principilor, care trebuie sá invete cánd sá fie violenti 
ca leul $i vicleni ca vulpea, cánd oameni inzestrati cu virtute 
$i simtul dreptátii. 485 Cu tóate acestea, in multe astfel de exem- 
ple, cred, mai degrabá, cá mai intái a fost fabula, $i abia apoi 
s-a construit explicada, $i nu cá s-ar fi pornit de la o moralá datá, 
pentru a construí o fabulá. Cred cá Chrysippos a dat dovadá 
de orgoliu nemásurat stráduindu-se sá gáseascá un corespondent 
pentru flecare maximá stoicá in fictiunile poetilor antici. 486 ín 
ce prívente credinta dupá care tóate fabulele $i fictiunile poetilor 
au fost compuse pentru a delecta $i nu pentru a ilustra, nu am 


482 Vergiliu, Eneida IV, 178-180 (Vergiliu 2000: 96). 

483 Homer, Iliada I, 396-404 (Homer 1985: 56-57). De fapt, Thetis 
1-a chemat pe Briareu. 

484 Pallas este zeita intelepciunii, iar Júpiter monarhul absolut. 

485 Machiavelli, Principele , cap. XVIII (Machiavelli 2006: 183). Vezi 
5 i Weinberger 1985: 241-242. 

486 Cicero, De natura deorum I, xv. 
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nici o opinie. Desigur, in privinta poetilor ale cáror creatii ni 
s-au pástrat, chiar §i in cazul lui Homer insu$i (dacá nu luám 
in seamá felul in care a fost transformat intr-un fel de autoritate 
absoluta de catre jcolile de mai tárziu ale grecilor), voi spune 
fárá ezitare cá intelesul pe care el insu$i il atribuía fabulelor sale 
nu avea o asemenea profunzime. ínsá ce inteles ar putea sá aibá, 
unul conferit de o traditie mai veche, este greu de spus; cáci 
multe dintre ele nu el le-a inventat. 

In aceastá a treia 487 parte a invátáturii, care este poezia, nu 
gásesc nici o deficientá. Fiind ea o planta generatá din dorinta 
pámántului, fará o sámántá formalá, s-a ridicat $i s-a ráspándit 
mai mult decát oricare alta. 488 Trebuie insá s-o obligám sá stea 
acolo unde-i este locul §i s-o obligám sá facá ceea ce trebuie sá 
facá. In privinta exprimárii afectiunii, a emotiilor, a coruptiei 
moravurilor, datorám mai mult poetilor decát operelor filozo- 
fice; iar in privinta inteligentei $i a elocventei, ea se poate com¬ 
para favorabil cu declamárile oratorilor. Nu e bine insá sá zábovim [76] 
prea mult in teatru. Sá trecem acum in locul de judecatá, sau 
in palatul mintii 489 , de care trebuie sá ne apropiem $i sá-1 privim 
cu mai multá atenúe §i reverentá. 


Filozofia 

Cunoajterea omului este asemenea apelor; únele coboará 
din ceruri, áltele tájnesc din pámánt; una impregnatá de lumina 
naturalá, alta inspiratá de revelada diviná. Lumina naturalá 
rezidá in notiunile mintii $i rapoartele simturilor; cát despre 
cunoajterea pe care omul o primeóte prin invátare, aceasta este 


487 De fapt, a doua. 

488 DAS dezvoltá mult din acest punct, introducánd trei fabule (a lui 
Pan, a lui Perseu $i a lui Dionysos), impreuná cu interpretarea lor (SEH I: 
521-538 / IV: 318-335). 

489 Ratiunea este facultatea suprema a mintii, prezidánd asupra celor- 
lalte facultad, iar fiinctia ei este in primul ránd una de judecatá. 
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cumulativá $i neoriginalá, ca apa care, in afará de propriul ei 
izvor, este hránitá $i de alte izvoare. §i astfel, in functie de aceste 
douá surse originare de iluminare, cunoajterea se imparte mai 
intái de tóate in cunoajtere a celor divine $i filozofie. 

In filozofie, contemplarea omului fie se indreaptá inspre 
Dumnezeu, fie este circumscrisá naturii, fie este intoarsá asupra 
lui insuji. Din acestea rezultá trei cunoajteri diferite: filozofia 
divina, filozofia naturalá $i filozofia umanului. Toatá filozofia 
este marcatá sau imprimatá cu acest triplu tipar, al puterii lui 
Dumnezeu, al diferentelor naturale $i al folosului omenesc. 
Cum distributia $i impártirea cunoajterii nu se face dupa mo- 
delul liniilor care se intálnescintr-ununghi, atingándu-se únele 
pe áltele doar intr-un singur punct, ci dupa modelul ramurilor 
unui copac, care se despart dintr-un trunchi común §i au astfel 
dimensiunea $i calitatea specialá a intregului $i a continuitátii 490 , 
inainte de a ajunge sá se imparta in ramuri $i rámurele, ar fi po- 
trivit, deci, inainte de a discuta impártirea deja mentionatá, sá 
pornim de la afirmarea $i construirea unei jtiinte universale unice, 
numitá philosophia prima , filozofie primitivá sau esentialá, trun- 
chiul común al tuturor [acestor jtiinte], inainte ca acestea sá se 
impartá $i sá se dividá mai departe. Dacá aceastá jtiintá trebuie 
s-o deciar ca fiind deficitará - este un subiect asupra cáruia nu 
sunt cu totul lámurit. Cáci gásesc un amestec de teologie natu¬ 
ralá $i diverse párti ale logicii, laolaltá cu acea parte a filozofiei 
naturale care prívente principiile, cát $i cu cealaltá parte a ei, care 
prívente sufletul sau spiritul — tóate acestea amalgámate straniu 
intre ele $i confúndate . 491 La o examinare atentá insá, mi se 


490 Ceea ce Bacon subliniazá aici este caracterul organic §i inseparabil 
al ramurilor cunoa§terii (filozofiei). Diviziunea propusá este mai degrabá 
analogá unui copac decát unei scheme arbitrare, ceea ce inseamná cá este 
o diviziune „naturalá“ $i continua, in care „ramurile“ §i jtiintele particu- 
lare nu pot exista individual $i sepárate únele de áltele (vezi nota 187). 

491 Acest pasaj se poate citi ca o reactie critica la adresa modului in 
care este definitá metafizica in manualele scolastice ale vremii, precum 
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pare mai degrabá o spoliere a altor jtiinte, ridicatá in rang prin 
termeni pretentioji, decát un lucru solid ji substancial in sine. 
Cunóse prea bine distinctia curentá, care ne invatá cá putem sá 
tratám aceleaji lucruri, insá sub aspecte diferite: cá, de exemplu, 
lógica considera lucrurile aja cum sunt in notiuni, iar filozofia, 
aja cum sunt in natura, una lucránd cu apárentele, cealaltá cu [77] 
existenta. Consider insá aceastá distinctie mai degrabá bine 
elaboratá, decát bine aplicatá. Cáci dacá ar fi examinat, ca filo- 
zofi, cantitatea, similitudinea, diversitatea ji restul celorlalte carac- 
tere externe ale lucrurilor in natura lor, cercetárile lor ar fi trebuit 
sá arate cu totul altfel decát aratá acum. Vorbejte vreunul dintre 
cei care studiazá tóate acestea, in discutarea cantitátii, despre 
forta uniunii, despre cát ji cum multiplicá aceasta puterea? Dá 
vreunul vreun motiv pentru care únele lucruri in naturá sunt 
atát de comune, ji in cantitáti atát de mari, in timp ce áltele 
sunt atát de rare, sau existá in cantitáti atát de mici? Descoperá 
vreunul, in cercetarea similitudinii sau diversitátii, cauza pentru 
care fierul nu se mijeá spre fier, cu care este asemánátor, ci spre 
magnet, cu care se aseamáná prea putin? De ce in spatele ori- 
cárei diversitáti a lucrurilor existá anumite naturi dublé, despre 
care nu putem spune cárui gen ii apartin? 492 Insá, precum in 


,si la adresa numeroaselor incercári de a defini o „filozofie primá“, o „filo- 
/.ofie a primelor principa 1 , pornind de la diferite forme de aristotelianism 
sau de la jeoli filozofice complementare (stoicism, neoplatonism, epi- 
cureanism). 

492 Bacon folosejte termenul „participii“ (participles ), adicá partí de 
vorbire cu naturá dublá, care pot sta atát pentru verbe, cát ji pentru 
adjective. ín pasajul corespunzátor (dar augmentat) din DAS, Bacon for- 
muleazá §i exemple. Astfel de dublé naturi au mujchiul, considerat a fi la 
mijloc intre o planta §i un fenomen de putrefaede (datoritá absentei se- 
mintelor), sau liliacul, un intermediar intre pásári ji anímale etc (SEH I: 
543-544 / IV: 340). ín 7VOII, 30 aceste „participii“ sunt instante ale unor 
specii de corpuri care par sá fie alcátuite din douá specii (sau rudimente 
din ele); astfel de instante pot intra cu intemeiere la categoría „monadice“ 
sau „eteroclite“ (OFB XI: 298-301). 
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natura, in vorbire $i argumentare exista o tácere adáncá privind 
natura $i modul in care opereazá aceste proprietáti comune ale 
lucrurilor 493 $i doar o reluare $i repetare a folosului $i táriei lor. 
De aceea, pentru cá intr-o scriere ca aceasta evit orice subtilitate, 
voi caracteriza aceastá filozofie originará $i universalá printr-o 
descriere simplá, elementará $i negativá, spunánd cá ea trebuie 
sá fie un receptacul al tuturor observatiilor §i axiomelor folo- 
sitoare care nu cad in sarcina vreunei alte párti speciale a filo- 
zofiei sau a jtiintelor, ci sunt comune mai multora $i de un 
rang mai inalt. 

Faptul cá existá multe de acest fel nu poate fi pus la indoialá. 
De exemplu: nu avem in regula Dacá adáugám lucruri egale 
la lucruri inegale, intregurile vorfi inegale o axiomá a dreptátii, 
dar $i a matematicii ? 494 Nu avem oare o adeváratá coincidentá 
intre dreptatea comutativá $i distributivá $i proportia aritmeticá 
$i geometricá ? 495 Nu este cealaltá regulá, Lucrurile care sunt egale 
cu acelaji al treilea sunt egale intre fZ? 496 , o regulá luatá din mate- 
maticá, la fel de puternicá in logicá, unde se construiesc pe ea 

493 Bacon se refera la „caracterele externe 1 * ale lucrurilor, pomenite 
mai sus: cantitate, similitudine, diferentá etc. Acestea n-au fost cercetate 
in natura („filozofic“), ci mai degrabá doar la nivel notional („logic“), altfel 
spus, in cuvinte, nu in lucruri, In DAS terminología e diferitá; acolo 
Bacon vorbejte despre „discupa despre transcendentali“ (traditional con- 
ceputi casupracategorii): „In ce prívente acestea [cele pomenite ?i in AL: 
atractia fierului de catre magnet, «naturile dublé» etc.] $i alte lucruri si- 
milare, in discutía despre transcendentali existá o tácere adáncá; cáci 
oamenii au urmárit mai degrabá ináltimea discursului decát subtilitatea 
lucrurilor" (SEH I: 544 / IV: 340). 

494 Euclid, Elementele I, axioma 4. íntrucát se considerá cá aceastá 
axiomá este o interpolare mai tárzie in textul lui Euclid, editiile moderne 
o dau intre paranteze drepte (Euclid 1883-1916,1: 10) sau in aparatul 
critic, fará a o numerota (Euclid 1926,1: 223). Prima traducere in englezá 
o numeroteazá ca axioma 5 (Euclid 1570: fol. 7). 

495 Aristotel, Etica Nicomahicá 1130 b —1133 b (Aristotel 1988:108-117). 

496 Euclid, Elementele I, axioma 1 (Euclid 1883-1916, I: 10). 
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silogisme? Cát despre observada tóate lucrurile se transforma, 
tnsá nimic nu se pierde^ 7 , aceasta inseamná, in filozofie, cá avem, 
pentru eternitate, aceeaji cantitate [de materie] in natura. 498 ín 
teologie, ea spune cá pentru a anihila un lucru este nevoie de 
manifestarea aceleiaji omnipotente care 1-a adus la fiintá, din 
nimic, conform cu spusele Scripturii: Oricare dintre operele divin 
este fácutápentru totdeauna; nimic nu i se poate adauga, /i nimic 
nu-i poatefi luat . 4 " Pe aceste fundamente s-a bazat §i Machis 
velli cánd, povátuind cu intelepciune in privinta guvernárilor 
a spus cá modalitatea cea mai sigurá de a le obtine $i de a le men 
tiñe este s á 1 e reducem 1 a principii 500 ; o regulá de respectat ata t 
in administrarea politicá, cát $i in religie sau in studiul naturi : 

Nu asta era magia persaná, o reductie, stabilirea unei corespon [78] 
dente intre principiile sau arhitectura naturii, cu regulile 7 . 
política guvernelor? 501 Nu este preceptul de bazá al muzicin 
nului sá se indepárteze de dezacorduri, sau de acorduri de sunetc 
preagrábite, pentru a ajunge la armonie, la acordul dulce, o leg, 
la fel de adeváratá in domeniul afectelor? Tot aja, forma muzi 
calá care evitá incheierea prin introducerea unui glissando la sfár 
jitul cadentei este de acelaji fel cu tropul retoric al ajteptárii 


497 Ovidiu, MetamorfozeYN ', 165 (Ovidiu 1959: 302). 

498 Despre felul in care principiul general de conservare a materiei 
din univers este diferit exprimat in fabulele antice, vezi Manzo 1999. 
Vezi $i SS (SEH II: 383-384). 

499 Ecclesiastul 3: 14. 

500 Machiavelli, Discursuri asupra primelor zece cárti ale lui Titas 
l.ivius III, 1. 

501 Magii persani sunt personaje recurente in scrierile baconiene. Ei 
intruchipeazá cele trei atribute ale regalitátii, religiei $i intelepciunii. Sursa 
lui Bacon este Giovanni Battista della Porta, Magia naturalis (Frankfurt, 
1597). Vezi $i Platón, Alcibiade 121 e , unde este descris felul cum este edu- 
cat fiul regelui persan: unul dintre cei patru pedagogi regali (cel mai 
invátat) il deprinde cu magia $i „rosturile impárátiei" (Platón 1975-1993, 
I: 122). 
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injelate. 502 §i nu este oare similará incántarea provocatá de un 
tril in muzicá cu jocul de lumini pe apa? 

Scánteie-n larg tremurata luminá pe-adáncuri . 503 

Nu sunt organele simturilor de acela?i fel cu cele ale reflexiei, 
ochiul asemeni oglinzii, urechea asemenea unei pejteri sau ase- 
menea unei strámtori márginite de stand? Tóate acestea nu sunt 
doar similitudini, a$a cum i$i inchipuie oamenii care se mui- 
túrnese cu observatii márginite, ci urme (imprimári) de acelaji 
tip ale naturii, imprimate in subiecte sau materiale diverse. 504 


Philosophia prima sau despre izvorul /tiintelor 

Aceastá jtiintá, prin urmare (dupa cum o inteleg eu), putem 
pe buná dreptate s-o declarám deficientá; chiar dacá, uneori, 
cele mai subtile dintre inteligente, construind un argument 
particular, reujesc sá scoatá eventual o gáleatá de apá din aceastá 
fántáná, pentru folosul de moment, izvorul acestei cunoajteri, 
peste másurá de folositor atát pentru dezváluirea naturii, cát $i 
pentru un rezumat al artelor, n-a fost incá descoperit. 


502 Vezi 5 i VT (SEH III: 230), 5511, 113 (SEH II: 388-389). Bacon 
compara in 55 tehnica muzicalá cu figurile din retorica, cu afectiunile 
mindi $i cu plácerile simturilor. Astfel, tremoloul este in acord cu strá- 
lucirea luminii, ca $i cum razele lunii s-ar juca pe apá; terminarea unei 
bucáti muzicale in glissando, la fel ca $i figura retoricá praeter expectatum , 
creeazá acela$i tip de plácere, deoarece exista plácere $i atunci cánd a$tep- 
tárile sunt injelate; fugile sunt in acord cu repetida etc. 
m Vergiliu, Eneida VII, 9 (Vergiliu 1980: 232). 

504 Magia este definitá aici ca jtiinta care gaseóte corespondente intre 
obiectele lumii naturale. Bacon critica adesea alchimijtii, in special secta 
lui Paracelsus, pentru cá explica lumea §i incearcá sá producá efecte bazán- 
du-se pe o teorie superficialá a similitudinilor. Pentru Bacon, aceste cores¬ 
pondente sunt la un nivel ascuns $i reprezintá sigiliul pe care Creatorul 
1-a pus asupracreaturilor; pentru critica teoriei similitudinilor, vezi TPM 
(SEH III: 65), despre imprinturile divine, NO I, 23 (OFB XI: 72-73). 
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Plasánd ajadar aceastá jtiintá ca rádáciná comuna a tuturor 
celorlalte, asemenea anticei Berecynthia 505 , cea care avea atátia 
copii cerejti 

Toti stápánind in inalturi fi-n ceruri avándu-¡i loca§ul' i0( ’, 

ne putem intoarce la impártirea stabilitá a celor trei filozofii: 
divina, naturalá $i umaná. ín ce privejte filozofia divina, sau 
teología naturalá, ea este acea cunoajtere sau acel rudiment de 
cunoajtere a lui Dumnezeu care poate fi obtinut din contem- 
plarea creaturilor sale. Este vorba despre o cunoajtere numitá 
pe buná dreptate divina in raport cu obiectul ei, dar naturalá 
in raport cu facultátile implícate. Limítele acestei cunoajteri 
sunt astfel incát ea este suficientá pentru a-i convinge $i deturna 
pe atei, insá nu destulá pentru a imprima religia: $i acesta este 
motivul pentru care Dumnezeu n-a facut niciodatá un miracol 
pentru a convertí un ateu 507 , cátá vreme lumina naturalá este 
suficientá pentru a duce pe oricine la recunoajterea existentei 
lui Dumnezeu. Miracolele au fost ¡nfáptuite pentru a-i aduce 
pe calea cea buná pe idolatri $i superstitioji, pentru cá lumina 
naturalá nu se poate inúnde in domeniul vointei divine sau 
al adeváratei credinte . 508 A$a cum tóate operele dau seama de 


505 Berecynthia sau Cibele, o divinitatea asimilatá uneori cu Gheea/ 
Rhea (Pámántul) $i Demeter (zeita agriculturii). Romanii o venerau drept 
magnamater, vezi Lucretiu, Poemulnaturii II, 596-599: „i s-a zis pámán- 
nilui / Cá este, totodatá, Marea Mamá / A zeilor, precum $i mama fiare- 
lor, / $i náscátoarea noastr-a tuturora“ (Lucretiu 1965: 108). 

506 Vergiliu, Eneida VI, 787 (Vergiliu 1980: 224). 

507 Vezi $i Ess, „Of Atheisme" (OFB XV: 51). 

508 Cu alte cuvinte, ratiunea este suficientá pentru a recunoa$te exis- 
((.•nta lui Dumnezeu, insá nu este suficientá pentru ca prin intermediul 
ei sá ajungem sá cunoa§tem natura lui Dumnezeu $i sá accedem la dog- 
ilíele credintei crejtine. Astfel, Bacon ne spune cá, in mod ..natural", omul 
i .V/.ut este idolatru. Doar miracolele sau Scripturile (inregistrarea cuván- 
mlui lui Dumnezeu) pot duce mintea umaná pe calea cea dreaptá. Aceastá 
pozitie este curentá in epocá $i e subiect de discutii aprinse in tabára 
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puterea $i talentul artizan ului, dar nu de felul in care aratá acesta, 
[79] tot aja ji operele divine stau márturie pentru omnipotenta $i 
intelepciunea creatorului, insá nu ne aratá imaginea lui. lar aici 
opinia págánilor diferá de adevárul crejtin: cáci ei presupuneau 
cá lumea este o imagine a lui Dumnezeu, iar omul, o imagine 
redusá, dar completa a lumii. 509 Scripturile, insá, n-au atribuit 
niciodatá lumii o asemenea onoare, de a reprezenta o imagine 
a lui Dumnezeu, ci au considerat-o doar ca lucrare a máinilor 
'tfZ? 510 ; $i nici n-au vorbit de vreo altá imagine a lui Dumnezeu 
decát cea imprimatá in faptura umaná. Din tóate acestea rezultá 
rá a porni de la contemplarea naturii pentru a induce recunoaj- 
crea lui Dumnezeu, pentru a-i demonstra puterea, providenta 
si bunátatea, este un argument excelent, care a ji fost folosit 
cu multá strálucire de diverji autori. Pe de altá parte, a porni 
de la contemplarea naturii, sau de la fundaméntele cunoajterii 
omenejti, pentru a demonstra vreun adevár sau vreo convingere 
in privinta chestiunilor legate de credintá este, in opinia mea, 
cu totul riscant. Sá dám credintei ce-i al credintei} 11 Chiar $i 
págánii spuneau asta prin acea minunatá fabulá diviná a lantului 
de aur: toti oamenii ji toti zeii n-au fost in stare sá-1 tragá pe 
Júpiter pe pámánt, ci, din contrá, Júpiter a fost cel care i-a tras 


protestantá. Despre idolatría „naturalá“ a mindi umane, vezi Jalobeanu 

2012b. 

509 E vorba de doctrina clasica a corespondentei dintre microcosmos 
§i macrocosmos; vezi de pildá Platón, Philebos 29 a -30 a , Timaios 42 e —44 c 
(Platón 1975-1993, VII: 44-45; 156-159), Aristotel, Fizica 252 b (Aris- 
totel 1966: 189—190); in general, ea era insólita de un „vitalism“: aja cum 
omul este viu, la fel $i cosmosul este insufletit. ín Renajtere ea a redevenit 
populará, dupa ce pentru scolastici nu jucase un rol prea important. 
Bacon se mai refera cride la ea in conexiune cu Paracelsus (vezi supra , 
nota 504). Pentru o istorie a teoriilor despre microcosmos $i macro¬ 
cosmos, vezi Conger 1922. 

510 Geneza 1: 26-30, Psalmul 8: 6. 

511 Parafrazá la Matei 22: 21. 
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pe toti in ceruri. 512 Tot aja, nu trebuie sá tragem in jos misterele 
divine, incercánd sá le supunem ratiunii omenejti; ci, din 
contra, trebuie sá ridicám ji sá perfectionám ratiunea pentru 
a se ridica inspre adevárul lui Dumnezeu. 

ín ce privejte aceastá parte a cunoajterii, filozofia diviná, nu 
ii gásesc vreo deficientá, ci, dimpotrivá, observ un exces; am 
insistat asupra ei tocmai din cauza extremului prejudiciu pe 
care il poate aduce atát religiei, cát ji filozofiei, faptul de a le 
amesteca, producánd, neindoielnic, o religie ereticá ji o filozofie 
imaginará ji fabuloasá. 

Pe de altá parte, un apéndice al teologiei — divine sau natu- 
rale - care nu este nici imposibil de cunoscut, nici interzis este 
investigarea naturii ingerilor ji spiritelor. §i chiar dacá Scrip- 
turile ne spun sá nu va in§ele nimeni cu discursuri sublime de in¬ 
chinare la ingerí, incercánd sá pátrundá ceea ce nu poate cunáoste 513 , 
atunci cánd luám in considerare cu atenúe acest precept, vedem 
cá el ne interzice doar douá lucruri: adorarea lor [a ingerilor ji 
a spiritelor] ji opiniile fantaste despre acejtia; altfel spus, prea- 
márirea lor peste másura cuvenitá unei fiinte create ji pretenda 
neintemeiatá a cunoajterii cá ji-ar putea depáji limítele. Insá 
o cercetare sobrá ji fundamentatá, pornind de la pasajele din 
Sfánta Scripturá sau de la treptele ierarhice ale naturii, nu ne 
este interzisá. §i tot aja, in privinta spiritelor cázute ji rebele, 
ne sunt interzise relatiile cu acestea, sau folosirea serviciilor lor, 
ca sá nu mai vorbim de venerarea lor. Insá contemplarea sau 
cunoajterea naturii lor, a puterilor, a iluziilor provócate de ele, 
lie pornind de la textul Scripturilor, fie de la ratiunea umaná, 
este o parte a intelepciunii spirituale. Dupá cum spunea Apos- 
lolul, stratagemele sale nu ne sunt ne cunoscut e 514 ; ji nu este cu 
nimic mai nelegiuit a studia natura spiritelor rele decát a investiga 


512 Vezi Homer, IliadaVUl, 19-27 (Homer 1985:190); vezi nota48. 

513 Coloseni 2: 4, 18. 

514 II Corinteni 2: 11, referindu-se la diavol. 


[80] 
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puterile otrávurilor naturale sau natura pácatului $i a viciului 
in moralá. Despre aceastá parte a cunoajterii, consacratá inge- 
rilor $i spiritelor, nu pot spune cá este deficitará, pentru cá multi 
s-au ocupat de acest subiect. A$ putea insá s-o acuz ca fiind 
fantasmagórica la multi dintre autorii care s-au ocupat de ea. 


Filozofia naturalá 

Lásánd acum deoparte filozofia divina, sau teología natu¬ 
ralá ($i nu teología revelatá, pe care o pástrám pentru sfárjit, ca 
fiind empireul $i sabatul contemplatiei umane), a venit timpul 
sá ne ocupám acum de filozofia naturalá. Dacá pornim de la 
ceea ce spunea Democrit, cá adevárul naturii se gásejte ascuns 
in pejteri sau in stráfundul minelor, §i dacá e adevárat ceea ce 
sustin alchimijtii, cá Vulcan este o a doua naturá, imitánd cu 
indemánare $i concizie ceea ce natura produce de la sine, prin 
convolutii, §i in decursul unui timp indelungat 515 ; am putea 
impárti filozofia naturalá intre ceea ce revine minei $i ceea ce 
revine furnalului, iar pe filozofii naturii i-am putea diviza in 
douá bresle sau douá profesii: cei care sapá $i cei care prelucreazá, 
minerii §i fierarii. Chiar aceasta este impártirea pe care o propun 
aici, insá folosind termeni scolastici, mai familiari, $i anume, 
propun ca cele douá párti ale filozofiei naturale sá fie cercetarea 
cauzelor $i producerea efectelor: jtiintá naturalá $i prudentá 
naturalá, [jtiintá] speculativá $i operativá. Aja cum in dome- 
niul politic vorbim de o intelepciune a discursului ji de una 
privinddirectia, tot astfel putem proceda atunci cánd in cauzá 


515 Bacon se refera aici la doctrina alchimicá clasica dupa care alchi- 
mistul urmeazá cursul naturii, insá grábente timpul, obligánd natura sá 
treacá prin jirul de transformári prin care ar fi trecut oricum, numai cá 
intr-un timp mult mai indelungat; pe larg despre aceastá doctriná, vezi 
Eliade 1996. ín SS IV, Bacon discutá diverse procese de maturare acce- 
leratá, printre care $i transmutada metalelor in aur (SEH II: 448-449). 
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este natura. lar aici voi cere ingáduinta de a resuscita pentru 
cea din urmá (sau cel putin pentru o parte a ei) numele atát de 
prost interpretat, abuzat $i tocit de magie naturala, cea care, 
in sensul cel mai propriu, nu este altceva decát intelepciune na¬ 
turalá, sau prudentá naturala; aceasta insá dacá luám termenul 
in sensul lui antic, originar, curátat de vanitate $i superstitii. 
Chiar dacá este adevárat — §i o $tiu prea bine — cá existá un 
comert continuu intre cauze $i efecte, astfel incát ambele cunoaj- 
teri, speculativá $i operativá, sunt legate intre ele, cu tóate aces- 
tea, pentru cá orice filozofie naturalá adeváratá (adecvatá) $i 
fructuoasá are o dublá másurá, sau o scará ascendentá, de la expe¬ 
rimente la inventarea cauzelor, $i una descendentá, de la cauze 
la inventarea unor noi experimente, cred, deci, cá putem consi¬ 
dera $i trata separat aceste douá párti. 

§tiinta sau teoría naturalá se divide in fizicá $i metafizicá; 
insá a$ vrea sá se inteleagá aici cá folosesc cuvántul metafizicá [81] 
intr-un sens cu totul diferit de cel mojtenit. Cu tóate acestea, 
nu má indoiesc cá toti oamenii cu judecatá vor intelege cu u$u- 
rintá cá, in acest caz, ca $i in áltele, particulare, chiar dacá con- 
ceptia mea $i notiunea astfel definítá diferá de cele ale anticilor, 
má voi strádui sá pástrez termenii deja introduji. Pentru cá, 
de$i dórese sá má eliberez de eroare cu ajutorul ordinii $i definirá 
ingrijite a termenilor pe care-i propun, sunt, in alte privinte, 
dornic sá má indepártez cát mai putin de antici, atát in ce 
privejte opiniile, cát $i in privinta termenilor 516 , cel putin in 
másura in care acest lucru este posibil fará a deforma adevárul 
§i fará a impiedica progresul cunoajterii. Ajuns in acest punct, 
insá, nu pot sá nu má minunez de modul in care Aristotel, 
filozoful, s-a plasat in contradictie deschisá cu intreaga anti- 
chitate; in asemenea másurá in care n-a pomenit vreodatá vreo 
opinie sau vreun autor antic, decát pentru a le critica $i pentru 
a le respinge, in timp ce, in cáutarea gloriei $i cu dorinta de a 


516 Bacon va pástra nu numai numele de „metafizicá“, ci §i pe cel 
de „formá“, de$i va redefini complet semnificatia lor. 
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aduna cát mai multi adepti $i discipoli, se prezenta pe sine ca 
urmánd singurul drum corect. lata un caz in care s-a petrecut, 
in numele intámplárii $i al adevárului omenesc, ceea ce a fost 
anuntat pentru un adevár mai msXt: Am venitin numele Tatálui 
meu, /i voi nu m-ati primit; dacá altcineva vine in numele sáu 
propriu, pe acela il vetiprimit 7 Putem discerne in acest aforism 
divin (fárá sá uitám cui ii este aplicat, $i anume lui Antichrist, 
marele injelátor) cá a veni in numele sáu propriu , fará respect 
pentru trecut, fará pietate filialá, nu este un semn bun al ade¬ 
várului, chiar dacá ar fi insotit de jansá $i reujitá — voi il veti 
primi. Cu tóate calitátile unei om excepcional, il vád pe Aristotel 
drept cineva care $i-a modelat temperamentul dupá cel al disci- 
polului sáu 518 , cu care s-a luat la intrecere; unul, cuceritor al tutu- 
ror mintilor, altul, cuceritor al tuturor natiunilor. In aceastá 
privintá, el ar putea primi din mana unora mai plini de amá- 
ráciune un titlu asemánátor celui pe care elevul lui 1-a primit: 

Ferice rápitor al pdmánturilor, exemplu funest arátat-a lumii. 

Tot astfel: 

Ferice rapitor al invátáturii , 519 

In ce má prívente, pe de altá parte, cum dórese ca, in másura 
in care imi stá in putere, sá fundamentez o colaborare intre 
traditie $i progres, consider cá este mai bine sá pástrez acelaji 
drum cu anticii usque adoras [in másura in care este posibil fará 
violarea obligatiilor mai inalte] $i deci sá pástrez termenii antici, 
chiar dacá uneori voi modifica intrebuintarea $i definitiile lor; 
urmánd procedura guvernárii modérate, cea care, chiar dacá con- 
tine anumite reforme, se tiñe de ceea ce Tacitus a observat cu 


517 loan 5: 43. 

518 Alexandru cel Mare. 

519 Adaptare dupá Lucan, Farsalia (Despre rázboiul civil) X, 21-27: 
„ferice, / Fiindcá-a pámántului soartá rázbunátoare-1 rápise [...] exem- 
plul / Cárui, funest arátat-a lumii [...]“ (Lucan 1991: 222). 
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intelepciune cánd a spus: [au ramas] aceleaji denumiri ale demni- 
tátilor politice . 52 ° 

Pentru a reveni la definirea $i intrebuintarea pe care o dau 
termenului de metafizicá, aja cum il inteleg acum: rezultá, din [82] 
ceea ce s-a spus deja, cá inteleg prin philosophia prima , sau filo- 
zofia universalá, altceva decát metafizica, chiar dacá cele douá 
au fost inainte luate drept un singur lucru. 521 Dintr-una am 
fácut párintele sau strámojul común al intregii cunoajteri, iar 
pe cealaltá o reintroduc acum ca o ramurá sau ca un descendent 
al jtiintei naturale. De asemenea, s-a vázut cá am atribuit filo- 
zofiei reduse la esential principiile $i axiomele comune care se 
pot regási, in mod egal ji nediscriminat, in mai multe jtiinte. 

[-am atribuit, de asemenea, cercetarea privind modul de operare 
al proprietátilor relative ji externe ale esentelor, precum canti- 
tatea, similitudinea, diversitatea, posibilitatea ji celelalte 522 , cu 
aceastá mentiune insá, ca ele sá fie trátate potrivit eficientei lor 
in naturá, ji nu la nivel logic. Este ciar, de asemenea, cá teología 
naturalá, confundatá inainte vreme cu metafizica, a fost cuprinsá 
[in schema de mai sus] $i bine delimitatá de celelalte. Desigur, 
in acest punct, intrebarea care ne mai rámáne este: ce mai rá- 
máne pentru metafizicá? Atát pot pástra fárá grijá din iluziile 
antichitátii, ji anume cá fizica ar trebui sá se ocupe cu contem- 
plarea a ceea ce este inerent in materie, ji deci trecátor, supus 


520 Tacitus, Anale I, 3 (Tacitus 1995: 36). 

521 Bacon se refera aici la discutiile contemporane (umaniste sau 
scolastice) cu privire la rolul $i definida metafizicii $i la ceea ce apare ca 
liind dublul ei obiect: fiinta in genere, in determinarea ei cea mai generala 
(fiinta ca fiintá) sau ceea ce poate fi studiat de filozofia prima, de exemplu, 
teología. In manualele scolastice, se amintejte acest „dublu sens“ al me¬ 
tafizicii traditionale $i se gloseazá pe marginea lui, iar in secolul al XVI-lea 
o serie de manuale „de §coalá“ propun distingerea intre cele douá sensuri 
ale metafizicii, cam in felul in care o face Bacon aici. Vezi Lohr 1991, 
I iadot 1998. 

522 Pe acestea, DAS le numejte „transcendentali“; vezi supra, nota 493. 
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generárii ji coruptiei, in timp ce metafizica ar trebui sá se ocupe 
cu ceea ce este abstract ji permanent. Sau, din nou, fizica trebuie 
sá trateze ceea ce presupune in natura doar fiintá ji mineare, in 
timp ce metafizica trebuie sá se ocupe cu ceea ce presupune, 
in plus, ratiune, intelect ji o ordine prestabilitá. Distinctia, ciar 
exprimatá, este chiar mai familiará ji mai ujor de observat. Aja 
cum am impártit filozofia naturalá in genere in cercetarea asupra 
cauzelor ji producerea efectelor, tot aja, acea parte care privejte 
cercetarea cauzelor se poate subdiviza, conform cu impártirea 
primitá ji foarte corectá a cauzelor, in fizicá, pe de-o parte, adicá 
cea care se ocupá cu cercetarea ji mánuirea cauzelor materialá 
ji eficientá, ji metafizicá, cea care are de-a face cu cauzele fór¬ 
male ji finale. 523 

Fizica (consideratá in conformitate cu aceastá impártire, ji 
nu aja cum o atribuie vorbirea curentá, ca nume pentru medi- 
ciná) 524 este situatá ca termen mediu, la mijlocul distantei intre 
istoria naturalá ji metafizicá, pentru cá istoria naturalá descrie 
varietatea lucrurilor, iar fizica, cauzele, insá cauzele variabile ale 
fiecárui lucru in parte., in timp ce metafizica determiná cauzele 
constante // neschimbátoare. 

[83] Cum se-nmoaie ceara fi cum impietrefte lutul 

ín unul fi acelafi foc , 525 


523 Bacon reconstruiejte aici conceptia aristotélica privitoare la cauza- 
litate, impártind cele patru cauze aristotelice astfel incát douá revin fizicii 
ji celelalte douá revin metafizicii. Aja cum a fost remarcat, insá, Bacon 
pástreazá numele, dar schimbá sensul cauzelor eficiente ji materiale, res- 
pectiv fórmale ji eficiente, aja cum va deveni ciar ji din urmátoarele 
pagini. Vezi Rees in OFB XI: lxxviii. 

524 Bacon folosejte aici cuvántul physic , care apartine vocabularului 
medical, descriind fie terapia, fie medicamentul, fie chiar arta medicinei. 
Termenul de physica desemna, la inceputul secolului al XVII-lea, atát 
discursul mai general despre cauzele lucrurilor naturale, cát ji un discurs 
medical mai specializat, despre procésele care se petrec in corpul omenesc. 

525 Vergiliu, BucoliceVUl, 80-81 (Vergiliu 1967: 41). 
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Focul este cauza intáririi, in cazul lutului; focul este cauza 
inmuierii, in cazul cerii; focul nu este insá o cauza constantá a 
solidificara saulichefierii. In concluzie, cauzele fizice sunt agen- 
tul eficient $i materia. 526 Fizica are trei párti; primele douá se 
refera la natura in uniune, sau ca un intreg coerent, iar a treia 
cerceteazá natura difuzatá sau divizatá in pártile ei. Natura este 
agregatá fie intr-un intreg, fie in principii, sau seminte. 527 Prima 
dintre aceste doctrine se ocupa deci de alcátuirea sau configu¬ 
rada lucrurilor, ca teorie despre lume sau despre universul lucru- 
rilor materiale. A doua este doctrina care prívente principiile sau 
originalele lucrurilor. A treia este doctrina privind varietatea §i 
individualitatea lucrurilor, fie cá e vorba de substante diferite, 
fie ca e vorba de calitátile $i naturile lor diferite, care nu au nevoie 
sá fie numárate, aceastá parte nefiind altceva decát o glosa sau 
o parafrazá asupra textului istoriei naturale. 528 Despre nici una 
din aceste trei (doctrine) nu pot spune cá ar fi deficitará. Cát 

526 Cu alte cuvinte, doar o conjunctie a celor douá poate sá explice 
un proces, $¡ nu doar simpla cauzalitate eficientá, aja cum aratá exemplul 
formulat. Spre deosebire de materia primá aristotelicá, materia in fizica 
lui Bacon nu este doar purá potentialitate, ci are principii active intrinseci. 
De fapt, cauzele eficiente $i materiale ajung sá fie subsumate unor notiuni 
noi, care se referá la structura $i procésele sau mijcárile acestor principii 
active. Termenii folositi de Bacon pentru acestea sunt de procese latente 
$i configuratii latente ale corpurilor. Vezi NO II, in special 1-20 (OFB XI: 
200—273) ji Rees in OFB XI: lxviii-lxvix. Despre teoría baconianá a 
materiei, vezi Rees 1996. 

527 Bacon se va preocupa in mai multe scrieri de aceste principii sau 
seminte ale lucrurilor pe care, uneori, pare cá le asimileazá atomilor, in 
timp ce altádatá face din ele nijte principii active de tip formal sau ceva 
de tipul unor forte, negánd posibilitatea unor particule materiale „ultime“. 
Existá in literatura secundará o dezbatere cu privire la natura teoriei ba- 
coniene a materiei $i in special cu privire la pozitia lui Bacon in raport 
cu atomismul. Vezi Manzo 2003, Rees 1980, 1993, Giglioni 2003. 

528 Aceastá parte a fizicii adaugá intrebári privitoare la cauzalitate 
descrierilor noncauzale ale istoriei naturale. 
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de bine sunt ele construite nu voi judeca acum; sunt insá párti 
ale cunoajterii care nu sunt lipsite de efortul $i munca oamenilor. 

Cát despre metafizicá, i-am atribuit cercetarea cauzelor fór¬ 
male $i finale. O astfel de atribuiré, ca $i precedenta, ar putea 
parea lipsitá de substantá $i de acoperire din cauza opiniei pri- 
mite §i bine inrádácinate dupa care cáutarea omeneascá nu este 
in stare sá gáseascá fórmele esentiale sau diferentele reale , 529 lata 
care este pozitia noastrá in aceastá privintá: dintre tóate pártile 
cunoajterii, cea mai importantá $i mai demná de a fi cáutatá 
nu este alta decát descoperirea formelor . 53 ° Numai dacá ar fi posibil 
sá ajungem la ea! In privintá posibilitátii, insá, sá spunem cá 
sunt projti exploratori cei care i$i inchipuie cá nu existá pámánt 


529 Bacon folosejte aici un vocabular scolastic in sens impropriu, pen- 
tru cá ceea ce urmáre$te nu este cátu$i de putin in acord cu principiile 
metafizicii scolastice. Pentru Bacon, metafizica trebuie sá gáseascá $i sá 
descrie legile fundaméntale ale naturii, sá puná in evidentá fórmele lucru- 
rilor. Pentru modul in care reformeazá Bacon conceptul de formá, vezi 
Pérez-Ramos 1988 $i Fletcher 2005. 

530 Este vorba despre descoperirea, intelegerea, definirea 5 i atribuirea 
de forme, respectiv de impunerea de noi forme (configuratii) asupra ma- 
teriei. Iatá, de pildá, NO II, 3: „Omul care cunoa$te cauza unei anumite 
naturi (ca, de pildá, albul sau cáldura) doar intr-un numár limitat de 
instante individúale are doar o cunoajtere limitatá; cel care poate sá pro- 
voace un anumit efect doar in anumite substante materiale (cele care sunt 
mai degrabá susceptibile sá -1 primeascá) are, de asemenea, doar o putere 
incompletá. Cel care cunoajte doar cauzele eficiente $i materiale [...] 
poate ajunge la descoperiri noi in substante $i materiale asemánátoare, 
insá nu poate transgresa limitele stabilite ale lucrurilor. Insá cel care are 
o buná intelegere a formelor intelege unitatea lumii din spatele diversitátii 
substantelor $i materialelor individúale. Astfel, el este capabil sá discearná 
sau sá producá lucruri cu totul noi, procese $i lucruri pe care nici vicisi- 
tudinile naturii, nici experimentarea, nici intámplarea nu le-au actualizat 
vreodatá, lucruri la care mintea umaná nici mácar n-a visat. Astfel, din 
descoperirea formelor rezultá adevárata cunoa$tere contemplativá $i ade- 
várata libértate operativa 1 (OFB XI: 202-203). 
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numai pentru cá ei nu vád deocamdatá altceva decát mare. 
Fórmele constituie adeváratul obiect de cunoajtere, aja cum 
sustinea Platón - un intelect a cárui putere de contemplare se 
sitúa mult deasupra celorlalte - in privinta ideilor. Nu este insá 
mai putin adevárat, pe de alta parte, cá el a pierdut fructul me- 
ritat al acestei opinii atunci cánd a ajuns sá creada cá fórmele 
sunt absolut distincte ji sepárate de materie, in loe sá le vadá 
ca inchise in materie ji determínate de aceasta. Din aceastá cauzá, 
a ajuns sá intre pe domeniul teologiei, iar aceasta i-a infectat [84] 
intreaga sa filozofie naturalá. Oricine studiazá insá cu atenúe, 
severitate ji multá sárguintá actiunea, operatiile ji folosul cu- 
noajterii poate ajunge sá observe ce sunt fórmele, a cáror dezvá- 
luire este atát de importantá ji atát de utilá pentru conditia 
umaná. ín privinta formelor substantelor — cu única exceptie 
a omului, pe care Dumnezeu 1-a modelat din pámánt ji i-a 
suflat apoi in nári rásuflarea vietii 531 , ji nu 1-a creat ca pe celelalte 
creaturi, despre care a spus sáfie ape, sáfie pámánt 532 -, fórmele 
substantelor, spuneam deci (aja cum sunt ele multiplícate acum, 
ca urmare a compunerii ji combinárilor) sunt atát de misterioase, 
incát cercetarea lor nu are mai multe janse de succes decát cea 
care s-ar intreba care sunt fórmele acelor sunete care compun 
cuvintele, sunete al cáror numár, datoritá compunerii ji transpu- 
nerii literelor, ajunge sá fie infinit. 533 Pe de altá parte, o cercetare 
a formei sunetelor care formeazá literele este ujor de inteles ji 


531 Geneza 2: 7. 

532 Geneza 1: 20, 24. 

533 Aja cum aratá, de pildá, Rees (OFB XI: lxxi), putem intelege con- 
ceptul baconian de forma pornind de la un conceptasociat, cel de „naturi 
simple 1 '. Bacon sustine cá diversitatea naturalá se alcátuiejte printr-un 
soi de combinatoricá ce are la bazáaceste naturi simple. Analogía recu- 
rentá este cea cu literele alfabetului, care pot compune o infinítate de 
cuvinte. Forma unei naturi simple este cauza ei necesará ji suficientá. 
Individualii sau fenomenele particulare pot fi considérate compuse din 
combinatii de astfel de forme ji naturi simple. 
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posibil de efectuat; iar acestea fiind cunoscute, putem vedea 
cum este generatá $i cum se manifestá forma tuturor cuvin- 
telor care consta $i sunt compuse din [aceste litere]. In acelaji 
fel, a cerceta care este forma unui leu, a unui stejar, a aurului 
sau a apei este o cáutare in van; a cerceta insá care sunt fórmele 
simturilor, mijcárii voluntare, vegetatiei, culorilor, greului $i u$o- 
rului, densitátii, persistentei, cáldurii, frigului $i a celorlalte naturi 
sau calitáti, forme care, asemenea alfabetului, sunt putine la 
numár $i din care (cu suportul materiei) rezultá esentele tuturor 
creaturilor; cáutarea, deci, a formelor adevárate ale tuturor celor 
enumérate mai sus este acea parte a metafizicii care ne intere- 
seazá. 534 §i fizica se refera, de altfel, §i cerceteazá aceleaji naturi, 
insá in ce fel? Doar in chip de cauze materiale $i eficiente ale 
acestora, $i nu ca forme. 535 De exemplu, dacá cercetám care 
este cauza albetii zápezii §i a spumei, ajungem sá spunem cá 
ea este amestecul subtil de aer §i de apá; am spus cu acestea un 
lucru adevárat, insá am gásit oare forma albetii? 536 Nu, ci doar 
aspectul ei eficient, care este totuji purtátorulformei. 


Metafizica sau despre forma }i scopul lucrurilor 

Gásesc cá aceastá parte a metafizicii este departe de a fi consti¬ 
tuirá, lucru de care nu má mir, pentru cá nici nu este posibil, 
cred, sá fie inventatá cu ajutorul acelei metode de descoperire 


534 Acea parte a metafizicii asupra cáreia ne putem intreba, in stadiul 
actual al cunoajterii. Aceastá cercetare pare sá fi fost scopul textului neter- 
minat ANN. Vezi ?i NO II, 5 (OFB XI: 204-209). 

535 Fizica este un studiu al calitáplor, insá intrebárile fizicii poartá 
asupra calitátilor ca efecte sau ca elemente din lantul cauzal (cauze ale altor 
calitáti), $i nu ca forme. Fizica $i metafizica se ocupá de acelaji obiect, 
insá intrebárile lor diferá. 

536 Vezi $i VT(SEH III: 236). Ideea e dezvoltatá in NO II, 22 (OFB XI: 
272-275). 
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folosite pánáacum. §i asta pentru cá oamenii s-au indepártat, 
in cercetarea lor, prea devreme $i prea din cale afará de cercetarea 
lucrurilor [$i proceselor] individúale ($i acest lucru se aflá la 
rádácina tuturor erorilor). 537 

Aceastá parte a metaíizicii este insá, dintre tóate celelalte, 
cea mai importantá, $i acest lucru din douá motive. Mai intái, 
pentru cá datoria $i virtutea suprema a cunoajterii este chiar [85] 
reducerea varietátii infinite a experientei sensibile, in másura 
in care o permite adevárul. Ei i se cere sá ofere remediul pentru 
nemultumirea comuna: viata este scurtá, arta este lungá™\ iar 
acest lucru se poate face prin unificarea tuturor notiunilor $i 
conceptiilor oferite de jtiinte. 539 Cunoajterea este asemenea 
unei pirámide, la a cárei baza se aflá: astfel, la baza filozofiei 
naturalestá istoria naturalá. Urmátoarea treaptá este fizica, iar 
portiunea din apropierea várfului este metafizica. Cát despre várf, 
lucrarea pe care Dumnezeu o face de la inceput pana la sfárpt 54 °, 
legea universalá a naturii, nu putem §ti dacá vreo investigatie 
omeneascá poate ajunge la ea. Insá acestea sunt cele trei trepte 
ale cunoajterii. Pentru cei corupti 541 , ele sunt asemenea acelor 
munti ai gigantilor: 


537 Pentru criticile lui Bacon la adresa modului intámplátor $i nesiste- 
matic in care s-au facut descoperirile in trecut, vezi $i DAS (SEH I: 618 / 
IV: 408), respectivTVOI, 85 (OFB XI: 135-137). Vezi §i Jalobeanu 2010a, 
2010 b. 

538 Hipocrate, Aforisme I, 1 (Hipocrate 1974: 230). 

539 ín DAS, Bacon va adáuga aici o serie de precizári, spunánd, de 
pildá, cá metafizica efectueazá aceastá operá reductionistá „prin colee- 
tarea $i reunirea axiomelor jtiintelor intr-unele mai generale" (SEH I: 
567 / IV: 361). 

540 Ecclesiastul 3:11. Vezi citatul de la nota 27. 

541 Pentru cei care nu recunosc ordinea diviná $i cele trei etape care 
duc la cunoajterea legii universale a naturii. 
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S-au incercat de trei ori sá a§eze ei Ossa pe Pelion 

§i s-arunce Olimpul frunzos peste Ossa. 542 

Pentru cei care raporteazá tóate lucrurile la gloria lui Dumne- 
zeu, ele sunt insá precum trei osanale, de trei ori binecuván- 
tate 543 : in descrierea $i intinderea lucrárilor sale, in conexiunile 
$i inlántuirile lor $i in unirea lor intr-o singurá lege, uniforma 
$i perpetua. De aceea, speculatiile lui Platón $i Parmenide, pen¬ 
tru care tóate lucrurile tind gradual inspre unitate 544 , erau foarte 
utile, chiar dacá [pentru ei] nu incetau sá rámáná doar nijte 
simple speculatii. 545 §i tot de aceea, cunoajterea ceamai valoroasá 
este cea mai eliberatá de multiplicitate, $i anume chiar metafi- 
zica, ca jtiintá a formelor simple $i a diferentelor lucrurilor, 
putine la numár, respectiv a gradelor $i a modului de compunere 
prin care acestea alcátuiesc varietatea. 

Al doilea motiv care recomandá $i dá valoare acestei párti 
a metafizicii este cá ea elibereazá in cea mai mare másurá puterea 
omului, deschizánd posibilitatea lucrárilor $i obtinerii celor mai 
diferite efecte. Fizica ii duce pe oameni pe drumuri inguste $i 
precis delimítate, semánate cu multe impedimente $i accidente, 
intr-un fel de imitatie a cursului sinuos al naturii; insá largi 
sunt drumurilepentru cel intelept 546 : $i astfel, in privinta intelep- 


542 Vergiliu, Georgice I, 281-282 (Vergiliu 1967: 64). Gigantii Aloizi 
(Otos $i Ephialtes) au incercat sá-i atace pe zei cládind unul peste altul 
muntii Pelion, Ossa $i Olimp. 

543 Apocalipsa 4: 8. 

544 Platón, Parmenide 165 a —166 C , Philebos 16 C —17 a (Platón 1975-1993, 
VI: 136-138; VII: 27-28). Wright (in Bacon 1876: 297) 5 i Wolff(1910- 
1912, I: 20) sustin cá Bacon reda aici ideile lui Platón trecute printr-un 
filtra neoplatonic (mai precis, al lui Proclus $i Ficino). 

545 Cu alte cuvinte, Platón $i Parmenide au nimerit oarecum intámplátor 
peste o idee care era de natura sá ii apropie de adevárul lucrurilor. Nu au 
avut insá o cunoajtere adeváratá, pentru cá nu au $tiut cum s-o fiindamenteze. 

546 Citatul figureazá $i in VT (SEH III: 235), unde este atribuit „poe- 
tului“. Kiernan trimite (OFB IV: 282) laPildelelui Solomon 4: 11-12, 
Le Doeuff trimite (Bacon 1991: 324) la 3: 17 ?i 4: 26. 
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ciunii (adicá a cunoafterii lucrurilor divine /i umane 547 ) exista 
intotdeauna posibilitatea de a alege mijloacele. 548 Cauzele fizice 
aduc la luminá inventii noi dupa chipul $i asemánarea lor; insá 
oricine cunoajtevreo forma are prin acestea posibilitatea de a 
supraadáuga acea natura oricárei materii 549 , fiind astfel mult 
mai putin limitat in operatiile pe careeste in stare sá le faca, fie 
pornind de la materie, fie de la agentul eficient. Acest mod de [86] 
cunoajtere, doar cá in sens divin, $i nu uman, a fost descris de 
Solomon in mod elegant cánd a spus: pa§ii tai nu vor §ovái §i, 
(chiar) de vei alerga, nu te veipoticni , 550 Cáile intelepciunii nu 
sunt astfel tributare nici particularitátilor §i nici jansei. 


547 Cicero, Despre indatoriri I, 53 (Cicero 1957: 108), Disputatiile 
tusculane IV, xxvi, 57 (Cicero 1973, III: 47). 

548 Dacá fizica copiazá natura §i imita procésele naturale, metafizica 
sau, mai precis, partea operativa a metafizicii poate scurtcircuita natura 
$i merge pe alte drumuri decát cele „bátute“. Recent, o dezbatere cu privire 
la modul in care se pozitioneazá Bacon in chestiunea natural vs. artificial 

cu privire la rolul magiei naturale in scrierile baconiene a venit sá se 
adauge clasicului studiu Rossi 1968. Vezi Newman 2004, Weeks 2007. 

549 Dupá cum spune Bacon in NO II, 1: „Scopul $i principala activi- 
(ate a puterii omului este sá genereze $i sá supraadauge o nouá naturá sau 
noi naturi intr-un corp dat“ (OFBXI: 200—201). Aceastá superimpunere 
se poate face in douá feluri. Dacá $tim care este forma, adicá ce fel de 
eombinatie de naturi simple intrá in compozitia ei, putem incerca sá de- 
lerminám sau sá „producem“ forma respectivá in materie. Aceastá cale 
este insá deocamdatá inaccesibilá cercetátorului naturii, pentru cá prea 
platine forme ne sunt cunoscute. A doua cale de a superimpune forme 
in materie este copierea proceselor naturale prin care a fost produs un 
anumit lucru sau o anumitá specie. Urmánd exemplul lui Bacon, a pro¬ 
duce aur dintr-o bucatá de plumb poate sá insemne gásirea unei mo- 
dalitáti de a modifica proprietátile plumbului astfel incát sá reproducá 
proprietátile caracteristice (configurada de naturi simple) aurului, sau, pe 
o altácale, revine la a reproduce artificial procedeul natural prin care mi- 
nereurile din stráfundul Pámántului „devin“, in timp, aur. Vezi NO II, 5 
(OFB XI: 204-207). 

550 Pildele lui Solomon 4: 12. 
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A doua parte a metafizicii este cercetarea cauzelor finale, despre 
care pot spune cá nu a fost omisa, ci doar prost plasatá 551 . Dacá 
ar fi vorba doar de o grejealá de ordonare, nici nu ar merita amin- 
titá, pentru cá ordinea este o chestiune de ilustrare $i nu tiñe, 
in nici un fel, de substanta jtiintelor. Aceastá proastá plasare 
[a cauzelor finale] a produs insá o importantá lipsá $i a tinut mult 
pe loe insuji progresul jtiintelor. Tratarea cauzelor finale la grá- 
madá cu celelalte cauze, in cercetárile fizice, a deturnat cáutarea 
severá §i silitoare a cauzelor fizice reale $i le-a dat oamenilor 
ocazia sá se impotmoleascá in discutii asupra acestor cauze apa- 
rent plauzibile $i injelátor seducátoare, spre marele prejudiciu 
adus oricárei descoperiri viitoare. Aja a facut nu numai Platón, 
ci ji Aristotel, Galen ji altii, cázuti adesea pradá acestei tentatii 
de a se multumi cu discutii sterile despre cauzalitate. A spune 
cá firele de pár ale genelor sunt dispuse ca intr-un gard, pentru 
a proteja privirea, sau cá pielea creaturilor vii este astfel alcátuitá 
pentru a le proteja de cáldura sau de frigul excesiv, sau cá oasele 
sunt structuri de rezistentá pe care sunt construí te corpurile 
creaturilor vii; sau cá frunzele copacilor existá pentru a proteja 
fructele, sau cá norii existá pentru a furniza apa care sá ude pá- 
mántul, sau cá pámántul este solid pentru a permite sustinerea 
$i adápostirea creaturilor vii, $i alte explicatii asemenea, sunt 
cele pe care le colecteazá ji le cerceteazá metafizica. 552 ínsá, in 
fizicá, ele sunt irelevante. Ba chiar mai ráu decát atát, ele sunt 
asemenea pejtilor care se fixeazá pe carena corabiei ji ii impie- 
dicá inaintarea 553 ; $i lor li se datoreazá faptul cá cercetarea 


551 Plasatá in domeniul fizicii, in loe de cel al metafizicii. 

552 Exemplele formúlate de Bacon sunt tipice pentru explicatiile care 
fac apel la cauzalitatea finalá. Ele provin din Platón, Timaios 44 d -46 a 
(Platón 1975-1993, VII: 158—160), Aristotel, Fizica 199 a (Aristotel 1966: 
53), Galen, Despre functiunile pártilor corpului (parcial in Galen 1974: 
274-283), Xenofon, Convorbiri memorabile I, 4 (Xenofon 1987: 19). 

553 Pejtele echeneis remora , prezentat astfel in Plinius, Istoria naturalá 
XXXII, i (Plinius cel Bátrán 2001-2005, V: 196). Bacon il mai pomenejte 
intr-o scrisoare catre lordul Essex (SEH IX: 104). 
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cauzelor fizice a fost atáta vreme neglijatá $i trecutá sub tácere. 

De aceea, filozofia naturalá a lui Democrit a altor cativa dintre 
aceia care n-au presupus existenta vreunei ratiuni sau a vreunei 
minti inerente in structura lucrurilor materiale, ci le-au atribuit 
acestora o forma capabilá sá se pástreze $i sá se reproducá in 
infinítele incercári ale naturii, pe care le-au numit destín, imi 
pare (in másura in care imi pot da seama din fragméntele dispa¬ 
rate care au ajuns pana la noi) mai adeváratá 554 in privinta par- 
ticularitátilor cauzelor fizice §i mai bine argumentatá decát 
filozofia naturalá a lui Aristotel, sau decát cea a lui Platón, care 
amestecá in ea cauzele finale, unul ca parte a teologiei, altul ca 
parte a logicii, domeniile favorite ale fiecáruia. §i aceasta nu 
pentru cá n-ar fi adevárate cauzele finale sau pentru cá ele n-ar 
merita cercetate, tinute fiind in domeniul lor; insá ingerinta [87] 
lor in domeniul cauzelor fizice a dus la golirea acestuia. Dacá 
nu se pástreazá corespunzátor granitele $i delimitárile, oamenii 
ajung sá fie contrariad de ceea ce pare o contradictie intre cauze. 

Dar cauza formulatá astfel: genele exista pentru apar orea ochiului 
nu este incompatibilá cu cauza astfel enuntatá: pilozitatea apare 

554 Evaluarea pozitivá a contributiei lui Democrit la cercetarea naturii 
este o caracteristicá a scrierilor lui Bacon $i i-a facut pe muid cercetátori 
sá creada cá Bacon are o atitudine favorabilá fatá de atomism. ín fapt, 
receptia §i „imaginea“ lui Democrit la sfár§itul secolului al XVlI-lea este 
ceva mai complicatá $i nu e neapárat legatá de filozofia atomistá (vezi 
Lüthy 2000). Pentru Bacon, Democrit este investigatorul prin excelentá 
al naturii, anatomistul care „disecá“ natura $i prívente in adáncuri. ín 
acest pasaj destul de obscur, Bacon compará insá favorabil atomismul 
antic al lui Democrit, Epicur $i Lucretiu cu filozofia misticá a lui Platón 
sau cu filozofia „infestatá“ de logicá a lui Aristotel. Din nou, insá, com¬ 
parada favorabilá nu se datoreazá faptului cá Bacon ar subscrie la o 
anumitá teorie a materiei. Ceea ce dá valoare filozofiei lui Democrit, 
Epicur sau Lucretiu este o buná metodologie de investigare a naturii, 
o metodá care nu amalgameazá cauza eficientá $i cea materialá cu argu¬ 
mente metafizice §i teologice cu privire la cauzalitatea finalá. Vezi Rees 
1980, Manzo 2006. 
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in orificiile umede, izvoare cu mujchi 555 . Nici cauza formulatá 
astfel: fermitatea pielii animalelor are ca scop protejarea de cáldurá 
sau defrig^ 6 nu este incompatibilá cu cauza pe care o enuntám 
astfel: contractia porilor se petrece la suprafata pielii, ca urmare a 
invecinárii cu corpuri stráine, ne-asemenea lor, ji tot aja cu tóate 
celelalte. Ambele cauze sunt adevárate ji compatibile; una enuntá 
o intentie, cealaltá o consecintá. De asemenea, ele nu intero- 
gheazá ji nu pun sub semnul indoielii providenta divina, ci o 
confirma ji o preamáresc. Aja cum, in actiunile publice, cel mai 
priceput om politic este cel care poate face din ceilalti instrumente 
ale vointei sale, folosindu-i pentru propriile scopuri fárá a le face 
vreodatá cunoscute care sunt acestea, astfel incát ei actioneazá 
fará sá jtie de ce actioneazá intr-un anumit fel, tot aja putem 
mai bine admira intelepciunea lui Dumnezeu atunci cánd actiu- 
nea providentei depájejte sau contrazice natura 557 decát ne-am 
imagina cá el ar fi comunicat direct, tuturor creaturilor indivi¬ 
dúale, caracterele ji di recávele providentei sale. Atát insá despre 
metafizicá; despre a cárei ultimá parte investigatá aici aj putea 
spune cá existá, dar cá ar trebui readusá la locul care i se cuvine. 

Ne mai rámáne totuji o altá parte a filozofiei naturale, consi¬ 
derará de obicei chiar una dintre pártile ei principale, pe aceeaji 
treaptá cu fizica ji cu metafizica, iar aceasta este matemática. 
Cred insá cá este mai potrivit cu natura lucrurilor ji cu ordinea 
adoptatá aici sá clasificám matemática drept o ramurá a meta- 

555 Vergiliu, Bucolice VII, 45: „izvoare cu mujchi verde, iarbá ca un 
somn de moale“ (Vergiliu 1967: 36). 

556 Dacá ne intereseazá cum apar genele ji de unde provin, formulám 
o explicatie fizica, in sensul celui de-al doilea enunt. Dacá ceea ce ne 
intereseazá este o intrebare care tiñe de metafizicá ji de cauzalitatea finalá, 
atunci suntem in domeniul acoperit de primul enunt. 

557 ín sensul in care Providenta folose?te actiunile regúlate, naturale 
pentru a produce efecte speciale, eventual miraculoase, conforme cu pla- 
nul divin. Un astfel de exemplu este explicada „naturalizatá“ a miracolului 
din NA. 
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fizicii, pentru cá subiectul ei este cantitatea: §i nu cantitatea 
nedefinitá, care este doar o márime relativa $i care apartine 
filozofiei prime (dupa cum s-a spus), ci cantitatea determinabilá, 
sau másurabilá. 558 Cantitatea pare sá fie una dintre fórmele esen- 
tiale ale lucrurilor; $i stá drept cauzá pentru un mare numár de 
lucruri naturale. Vedem astfel cá atát jcoala lui Democrit, cát 
§i cea a lui Pitagora o pretuiau; unii atribuind figura primelor 
seminteale lucrurilor 559 , ceilalti, presupunánd cá numerele sunt 
principiile $i originalul tuturor lucrurilor. Este, de asemenea, 
adevárat cá din tóate celelalte forme (ceea ce noi intelegem, aici, 
prin forme) [cantitatea] este cea mai abstractá, cea mai u$or 
separabilá de materie $i, prin urmare, cea mai proprie metafi- 
zicii. Acesta este §i motivul pentru care a fost, de altfel, cea mai 
frecventatá, cel mai bine exploratá dintre tóate celelalte forme, 
celelalte fiind mai bine ascunse in materie. Este in natura mintii 
umane sá se delecteze cu libertatea spatioasá a generalitátilor, [88] 
in loe sá se mentiná in spatiul ingust al particularului, spre 
extremul prejudiciu adus cunoajterii. lar matemática, dintre 
tóate celelalte jtiinte, a oferit conditii ideale pentru satisfacerea 
acestui apetit. 560 Pentru gásirea unui loe mai propriu pentru 


558 ín DAS Bacon va redistribuí matemática drept ramurá a filozofiei 
naturale (SEH I: 576-577 / IV: 369-370). Aceastá murare a matematicii 
dintr-un domeniu in altul este interesantá $i a stárnit numeroase comen- 
tarii $¡ interpretan (vezi de pildá Rees 1986). O explicatie ar fi cá Bacon 
realizeazá aici un diagnostic al domeniilor cunoa§terii mojtenite, indicánd 
lipsurile cúrente §i fiind, implicit, conectat la discutiile $i dezbaterile 
¡ntelectuale din época sa. Este relevant fáptul cá discutía cu privire la 
statutul matematicii ca jtiintá $i la legátura dintre matematicá $i filozofia 
naturalá este foarte aprinsá la sfárjitul secolului al XVI-lea in Anglia. In 
dezbatere erau a$a-numitele „matematici mixte“, adicá astronomía, óptica 
5i mecánica, respectiv relatia lor cu matematicile „pure“. 

559 Atribuind formá atomilor, le atribuiau implicit o másurá, adicá 
o canútate. 

560 Bacon prefigureazá aici o serie de critici pe care le va elabora la 
adresa matematicienilor care lasá apetitul pentru simplitate, ordine ?i 
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aceastá jtiintá nu avem inca suficiente materiale; insá ceea ce am 
intreprins in aceastá diviziune a jtiintelor a fost doar sá respec- 
tám o anume directie, astfel incát únele sá poatá arunca luminá 
asupra ahora. 

Matematicile sunt fie puré, fie mixte. Apartin matematicilor 
puré acele jtiinte care trateazá despre cantitatea determinará, 
separat de alte axiome ale filozofiei naturale. Douá sunt acestea: 
geometría $i aritmética. Prima se ocupá de cantitatea continuá, 
cealaltá, de cantitátile sepárate. Matematicile mixte au ca subiect 
anumite axiome, sau párti, ale filozofiei naturale, $i iau in con¬ 
siderare cantitatea determinatá, ca auxiliará acestora $i referin- 
du-se la ele: pentru cá multe dintre pártile naturii nu pot fi 
nici invéntate cu suficientá ingeniozitate, nici demónstrate cu 
suficientá perspicacitate, nici puse la lucru cu suficientá dexte- 
ritate fará ajutorul $i interventia matematicilor. De acest fel sunt 
perspectiva, muzica, astronomía, cosmografía, arhitectura, ingi- 
neria $i multe áltele. 561 Nu pot semnala vreo deficientá in mate- 
matici, cu exceptia faptului cá oamenii nu inteleg suficient 
foloasele excelente pe care le poate aduce matemática purá in 
tratarea $i vindecarea multor defecte ale gándirii $i facultátilor 
intelectului. 562 Dacá intelectul este prea greoi, ea il poate ascuti; 


observarea preponderentá a cantitátii in detrimentul celorlalte forme $i 
naturi simple sá interfereze cu cercetarea sobra $i minutioasá a naturii. 
Matemática apare astfel ca o §tiintá utilá, dar potential periculoasá pentru 
cá incurajeazá tendintele spre simplificare ce existá deja in mintea umaná. 

561 De$i multi interpreti tind sá sustiná in continuare cá Bacon nu 
era interesat de matematici $i nu le acorda un rol important, acest rezumat 
al tipurilor de matematici puré $i mixte reflectá o buná cunoa$tere a 
discutiilor epocii despre rolul, statutul $i impártirea matematicilor. Vezi 
Rees 1986. 

562 Bacon propune aici o intrebuintare a matematicii ca parte a unei 
mai largi medicine a mintii sau cultivári a intelectului, o intrebuintare 
care avea sá deviná foarte proeminentá pentru Descartes sau Leibniz. 
Vezi Jones 2006. 
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dacá este inclinat spre rátácire, il poate fixa; dacá e prea legat 
de simturi, il poate ajuta sá abstractizeze. Aja cum tenisul este 
un joc fárá utilitate in sine, dar de mare folos pentru a antrena 
un ochi rapid sau un corp suplu, tot aja, in matematici, folosul 
colateral ji incidental nu este mai valoros decát cel principal 
ji intentionat. 

Cát despre matematicile mixte, pot face doar aceastá pre- 
dictie, ji anume cá numárul lor nu va inceta sá creascá, pe másurá 
ce natura va fi dezváluitá tot mai mult. §i cam atát despre jtiinta 
naturalá, sau partea speculativá a cercetárii naturii. 

In privinta prudentei naturale, sau a pártii operative ji aplí¬ 
cate a filozofiei naturale, o putem impárti in trei: experimentalá, 
filozoficá ji magicá, unde cele trei párti active se aflá in cores- 
pondentá ji analogie cu cele trei párti speculative, ji anume istoria 
naturalá, fizica ji metafizica. Multe operatii au fost descoperite, 
uneori dintr-o intámplare, alteori ca urmare a unui experiment 
construit in special. Dintre cele din urmá, únele au fost gásite [89] 
ca urmare a variatiilor aduse unui acelaji experiment, áltele prin 
transferarea ji compunerea diferitelor experimente únele cu 
áltele. La tóate aceste descoperiri poate ajunge ji cineva care 
nu are decát cunoajtere empiricá 563 . Dacá dispunem insá, in 
plus, ji de o cunoajtere a cauzelor fizice, multe alte descoperiri 
ji inventii vor urma, in privinta obtinerii de noi individuali, 
cel putin atáta vreme cát oamenii sunt in stare ca, in cursul 

563 Aid, termenul „empiric“ este folosit in mod derogatoriu. Este vorba 
despre cei care inventeazá §i opereazá cu experimente fie la intámplare, 
fie cu o simplá ingeniozitate combinatoricá ji variationalá, fará sá fie 
preocupad de ¡ntelegerea naturii, ci obsedati exclusiv de producerea de 
efecte. „Empiri$ti“ in acest sens sunt mai ales alchimijtii, adeptii filozofiei 
chimice, posibil cei interesad de obtinerea de leacuri medícale, dar ji 
cei interesad de mecánica etc. Aici Bacon descrie o intreprindere pe care 
mai tárziu, in istoriile sale naturale, o va evalúa pozitiv, ji anume expe- 
rientia literata, experienta ordonatá, organizatá metodic ji „pusá in scris“. 

Vezi Lewis 2010, Jalobeanu 2011, Georgescu 2011. 
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speculatiilor lor, sá nu piardá din vedere folosul $i practica. 564 
Tóate acestea nu sunt insá decát efectul unei navigári aproape 
de coastá, de-un tárm cápridos de-a pururi sá te tii^ 65 ; cáci e 
imposibil sá descoperim vreo modificare sau vreo alterare radi- 
calá a naturii atunci cánd ne bazám doar pe jansá, pe incercarea 
la intámplare a unor experimente sau pe directiile pe care le-ar 
putea trasa lumina aruncatá de cunoajterea cauzelor fizice. 566 

Magia naturalá sau marea fizicá operativa 

Aja cum am indicat deficientele metafizicii, voi face acelaji 
lucru cu corespondentul ei practic, magia naturalá. In privinta 
magiei naturale mentionate in cárti 567 , pliná de pretendí super- 
stitioase ji observatii stupide despre simpatii ji antipatii, sau 
proprietáti oculte, impánatá de experimente frivole, suspecte 
mai curánd prin deghizarea pe care o imbracá decát in ele insele, 
aceasta este tot atát de diferitá de tipul de cunoajtere pe care 
il cáutám precum se deosebesc, in privinta adevárului, povej- 
tile regelui Arthur sau ale lui Huon de Bordeaux 568 de comen- 


564 Cunoajterea cauzelor permite operatorului sá extindá acest dome- 
niu al experientei ordonate $i organízate metodic $i sá obtiná noi efecte 
individúale. Ceea ce subliniazá insá Bacon aici este cá experimentul, 
variada experimentad $i cunoajterea cauzelor fizice nu pot duce dincolo 
de explorarea individualului, inspre formularea de legi sau sesizarea com- 
binatiilor de naturi simple. 

565 Horatiu, Ode II, x, 3 (Horatiu 1980,1: 155). 

566 Adevárata cunoajtere presupune extragerea de axiome, depájirea 
individualului $i construirea unei metode care sá elimine jansa $¡ 
combinatorica din experimentare. Vezi Jalobeanu 2010b, 2011, 2012c, 
Georgescu 2011. 

567 Bacon criticá aici scrierile contemporane de magie naturalá (cu 
sigurantá il are in minte pe della Porta) $i propune inlocuirea lor cu un 
„alt fel de magie naturalá". Vezi $i 551, 93 (SEH II: 378). 

568 SirThomas Malory compilase legendele englezejti $i franceze de¬ 
spre regele Arthur §i cavalerii Mesei Rotunde in volumul Marte D’Arthur 
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tariile lui Cezar. Este evident cá Cezar a intreprins cu adevárat 
isprávi cu mult mai márete decát cele atribuite eroilor imaginan 
amintiti; insá nu le-a facut intr-o maniera miraculoasá. 

O buná ilustrare a acestui tip de cunoajtere este fabula lui 
Ixion, cel care a vrut sá se bucure de Iunona, zeita puterii; insá 
in locul ei s-a impreunat cu un ñor, iar din aceastá faptá au 
luat najtere centaurii ji himerele. 569 Tot aja, oricine se va imbáta 
cu fabulatii spectaculoase ji lipsite de substantá in locul cerce- 
tárii laborioase ji sobre a adevárului va da najtere unor sperante 
ji credinte dejarte, de forme stranii ji imposibile. Asta putem 
ujor constata in jtiintele care se intemeiazá mai ales pe imagi- 
natie ji pe credinte, aja cum sunt aceastá magie naturalá dege¬ 
nerará, alchimia, astrologia ji áltele asemenea, care, in enunturile 
ji descrierile lor, fac din metodele lor ceva chiar mai monstruos 
decát pretentiile pe care le au in ceea ce privejte rezultatele. 570 


(London, 1485). Huon de Bordeaux este un chanson de geste din secolul 
al XHI-lea a cárui actiune se petrece pe timpul lui Carol cel Mare (insá 
fárá nici o legáturá cu realitatea istoricá) ji in care eroul principal trebuie 
sá treacá mai multe probe dificile, purtándu-1 páná in Babilon, unde 
se indrágostejte de fiica emirului, luánd-o in cele din urmá de nevastá 
(la Roma, dupá ce este botezatá). John Bourchier (Lord Berners) oferise 
o traducere in 1534, retipáritá de mai multe ori dupá aceea (de pildá 
TheFamous Explotts ofHuon de Bourdeaux, London, 1601). ín CV Bacon 
afirma cá in filozofie diferenta dintre adeváratele arte ji pálávrágeala 
impostorilor este aceeaji cu diferenta in istorie dintre fáptele lui Cezar 
sau Alexandru ji cele ale lui Amadis din Galia sau ale regelui Arthur; 
apoi mentioneazá fábula lui Ixion (SEH III: 600). 

569 Vezi supra, nota 73. 

570 Interesant este cá ceea ce Bacon reprojeazá magiei naturale nu 
se referá la pretentiile acesteia de a realiza lucruri stranii sau miraculoase, 
ci la metodele ei. In mod similar, Bacon nu reprojeazá alchimistului 
pretenda conform cáreia metálele obijnuite se pot transforma in aur, ci 
contestá metodele prin care acesta sustine cá s-ar putea face acest lucru. 
Magiei naturale prost intelese Bacon ii contrapune un alt fel de magie 
naturalá, aceastá parte operativá a cercetárii naturii, din care ne oferá 
un exemplu in SS. 
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Este, desigur, mult mai probabil ca acela care cunoajte bine 
natura greutátii, culorii, a maleabilitátii sau fragilitátii in raport 
cu ciocanul fierarului, sau natura volátil ului ori a persistentului 
in raport cu focul, ji aja mai departe, sá fie in stare sá producá, 
intr-un metal, natura ji forma aurului, printr-o arta de felul celei 
pe care o poate gási in producerea naturilor mentionate mai 
sus, decát ca cineva, cu cáteva grame de elixir, sá transforme pe 
datá o mare de argint viu sau vreun alt material direct in aur. 

[90] Tot aja, este mult mai probabil ca acela care cunoajte natura 
rarefierii, natura asimilárii hranei in interiorul organismului, 
felul in care se intensificá ji se clarificá spiritele, modul in care 
actioneazá spiritele asupra umorilor sau a pártilor solide sá fie 
in stare, printr-o combinatie de diete, bái, ungüente, elixiruri, 
exercitii ji áltele asemenea, sá prelungeascá viata sau chiar sá 
restaureze, intr-o anumitá másurá, vivacitatea tineretii, decát 
sá credem cá un astfel de lucru se poate face cu cáteva picáturi 
de báuturá miraculoasá ji prin rostirea unei formule magice. ín 
concluzie, deci, adevárata magie naturalá, adicá marea libértate 
ji multiplele posibilitáti de operare care rezultá din cunoajterea 
formelor, trebuie s-o raportám ca fiind cu adevárat deficientá. 
lar o astfel de jtiintá, dacá este luatá in serios, eliberatá de vani- 
tate sau de simple discursuri plauzibile, ar avea douá lucruri 
importante de fácut, unul in privinta pregátirilor, altul, in pri- 
vinta progresului ulterior, ji asta in afara derivárii ji deducerii 
din metafizicá a operatiilor insele 571 . 


Inventarul inventiilor omenefii 

Primul dintre acestea ar fi alcátuirea unui calendar, un inven¬ 
tar al stárii in care se aflá umanitatea, cu tóate inventiile de care 
dispune, fie ele opere ale naturii sau fructe ale artei care se aflá 


571 Operatiile de supraadáugare sau de impunere a formelor in 
materie. 
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in posesia omenirii. Odatá acesta intocmit, ar rezulta imediat 
ji o serie de note despre acele lucruri considérate pana acum 
imposibile sau care n-au fost inca invéntate. Un asemenea ca¬ 
lendar ar fi ji mai útil dacá fiecárei inventii considérate impo¬ 
sibile i-am adáuga inventia existentá care se apropie in cea mai 
mare másurá de ea; cu scopul de a atrage atenúa asupra posibi- 
litátilor ji alternativelor prin care se poate inainta, pornind de la 
speculatiile asupra cauzelor, in construirea directiilor de exploran 

Al doilea lucru ar fi sá pretuim nu doar acele experimente 
care au un folos imediat, in prezent, ci mai ales pe acelea care 
sunt de cea mai mare importantá pentru inventarea altor expe¬ 
rimente in viitor, precum ji pe acelea care aruncá mai multa 
luminá asupra descoperirii cauzelor. Astfel, inventarea busolei, 
care dá directia, nu a fost deloe mai putin folositoare pentru 
navigatie decát inventarea velaturii, care a oferit o modalitate 
de locomotie. 

Am trecut astfel prin intreaga filozofie naturalá, marcánd 
deficientele sale; iar dacá m-am indepártat de doctrínele antice 
ji acceptate, ji le-am contrazis in repetate ránduri, n-am facut 
asta de dragul de a face opinie separatá, ji nici nu mi-am propus 
sá intru in competitie cu ele. Dacá este adevárat cá nu cantám 
la surzi: indatá crángurile ne ráspund 572 , vocea naturii este cea 
care va consimti, fie cá vocea omeneascá va fi de acord, fie cá 
nu. Aja cum se povestejte cá Alexandru Borgia ar fi spus despre 
expedida francezilor la Napoli cá au venit cu cretá in maná [91] 
sá-ji insemneze casa aleasá pentru locuintá, in loe sá viná cu 
ármele in máini [sá cucereascá orajul]; tot aja, prefer aparitia 
pajnicá a adevárului, care vine sá marcheze, cu creta, mintile 
capabile sá-1 primeascá ji sá-1 adáposteascá, in locul [ideilor ji 
opiniilor] rázboinice sau certárete. 573 


572 Vergiliu, BucoliceX, 8 (Vergiliu 1967: 49). 

573 Citatul apare ji in NO I, 35, unde Bacon afirma cá intentioneazá 
sá iji prezinte doctrina in acelaji mod ca Borgia, astfel incát sá fie primitá 



248 


DESPRE EXCELENTA $1 PROGRESUL CUNOA$TERII 


Ne rámáne insá acum sá vorbim despre impártirea filozo- 
fiei naturale dupa modul de cercetare, $i nu dupa subiect, $i 
anume in pozitivá $i ipoteticá; in functie de modul in care cer- 
cetarea ne duce la o afirmatie, sau la indoialá. lar indoielile (sau 
non liquets* 7 '*) sunt de douá feluri, particulare $i totale. Primele 
sunt exemplificate in Problemele lui Aristotel 575 , care ar fi meritat 
o altfel de continuare $i dezvoltare, dar care totuji ne oferá un 
punct de plecare, atrágándu-ne atenúa cá inregistrarea $i cla- 
sificarea indoielilor are douá foloase remarcabile. In primul 
ránd, salveazá filozofia de falsuri §i erori, atunci cánd ceea ce 
nu este complet demonstrat nu este retinut in formularea unei 
asertiuni, pentru ca o eroare sá ducá la alta, ci pástrat sub formá 
conjecturalá. In al doilea ránd, putem vedea inregistrarea fiecárei 
indoieli ca pe o sugativá sau ca pe un burete destinat sá absoarbá 
cunoajtere; ceea ce, in lipsa indoielii, nu ne-ar fi atras niciodatá 
atenúa apare - datoritá sugestiei $i interogatiei produse de 
indoialá - $i este supus investigatiei. 576 Ambele foloase [ale indo¬ 
ielii], insá, contracareazá prea putin neajunsul de cápetenie, $i 
anume tentada unora de a pástra $i alimenta indoielile, in loe 
de a incerca sá le rezolve; iar acest lucru deformeazá intelectul. 


de minóle capabile sá o inteleagá. Apoi adaugá: „atunci cánd suntem in 
dezacord cu principóle $i notiunile insele $i chiar cu fórmele demonstra- 
tiilor, nu este de nici un folos sá atacám cu argumente contrare“ (OFB XI: 
76-77). 

574 ín dreptul román, non liquet („nu e ciar") este formula cu care 
judecátorul se declara incapabil sá decidá vinovátia sau nevinovátia 
acuzatului. 

575 Aristotel, Problemata. Colectie atribuitá lui Aristotel, foarte populará 
in Renajtere, $i tipáritá in tóate editóle renascentiste de opere ale lui 
Aristotel. Dupá cum aratá nótele lui Spedding, multe dintre intrebárile, 
problemele $i experiméntele lui Bacon din SS provin direct sau indirect 
din aceastá colectie pseudoaristotelicá. Vezi $i Rees 1981. 

576 Bacon creioneazá astfel rolul indoielii in cunoa$tere, ca element- 
cheie in formularea problemelor. 
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Exemple familiare de acest fel vedem printre universitari, ca $i 
printre oamenii legii. §i unii, $i ceilalti, odatá ce au admis o 
indoialá, se cred indreptátiti s-o institutionalizeze. 577 Noi vrem, 
din contra, sá cáutám acele foloase ale inteligentei $i ale cunoaj- 
terii care duc la transformarea conjecturilor in certitudine, 
§i nu a acelora care transforma in indoialá tóate certitudinile 
noastre. 


Continuarea problemelor naturale 

Prin urmare, cred cá ar fi excelente acele calendare de pro- 
bleme alcátuite dupa principiul urmátor: de cate ori vreuna 
dintre ele este rezolvatá $i transformará intr-o certitudine, sá 
fie eliminatá [din calendar], pentru a nu-i incuraja pe oameni 
sá persiste in indoialá. 


Caíalogul erorilor recurente in istoria naturii 

lar acestui inventar de indoieli, sau probleme, recomand sá-i 
fie adáugat un altul, cel putin tot atát de substancial, $i anume 
un calendar al erorilor populare. §i má refer in special la istoria 
naturalá, unde astfel de erori marcheazá vorbirea $i fixeazá 
prejudecátile, de$i sunt, in fond, u$or de detectat, iar falsitatea 
lor este evidentá, astfel incát cunoajterea umaná n-ar trebui 
stricatá prin acumularea unor asemenea dejeuri. Cát prívente 
indoielile reale $i problemele imposibil de solutionat pe mo- 
ment, acestea sunt in special diferentele de opinii cu privire 
la principiile naturii $i elementele ei fundaméntale, adicá exact [92] 
cele care au produs diversitatea de secte $i jcoli de filozofie, 
cum au fost cele ale unor Empedocle, Pitagora, Democrit, 


577 Astfel de dubii incetátenite $i institucionalízate sunt periculoase 
pentru cá stárnesc dezbateri care nu se pot incheia, dar §¡ pentru cá blo- 
cheazá mersul cunoa§terii in ni$te intrebári, in loe sá incerce sá le rezolve. 
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Parmenide $i a celorlalti. 578 §i chiar dacá Aristotel, de parca ar 
fi fost din rasa otomana, credea cá nu poate domni decát dupa 
ce, mai intái, i$i omoará tóate neamurile 579 ; totuji, pentru cei 
care sunt in cáutarea adevárului, §i nu a magisteriului, nu poate 
fi altfel decát extrem de profitabil sá exploreze opiniile in pri- 
vinta fundamentelor naturii ale tuturor celor care au tráit inain- 
tea lor. Asta nu pentru vreun adevár anume pe care 1-am putea 
gási in aceste teorii; pentru cá, aja cum aceleaji fenomene ale 
astronomiei sunt explícate in mod egal atát de astronomía mo$- 
tenitá 580 care pornejte de la mijcarea diurná [a Soarelui] ji de 
la mijcárile planetelor, pe epicicluri 581 $i ecuanti 582 , cátji de teoría 


578 Secte care au teorii incompatibile despre natura fundaméntala a 
realitátii, teorii intre care ar trebui sá putem decide, insá nu avem inca 
o modalitate de a lúa o decizie fundamentatá. Interesant este cá in lista 
din DAS numele se modificá: dispare Empedocle, dar apar o serie de alte 
nume, cum ar fi Philolaos, Xenofan, Anaxagora, Leucip. 

579 Kieman identificá (OFB IV: 286) ca sursá cartea lui Richard Knolles 
The Generall Historie ofthe Turkes (London, 1603). 

580 Astronomía ptolemaicá. Bacon expune aici viziunea instrumentalá 
clasicá a astronomiei ca aparat matematic de „salvare a fenomenelor“. Aja 
cum mijcárile neregulate ale planetelor pe cer pot fi explícate atát cu 
sistemul de sfere al astronomiei ptolemaice (geocentrice), cát $i cu siste- 
mul de sfere al astronomiei copernicane (heliocentrice), $i teoriile despre 
natura materiei pot fi formúlate in termenii atomismului sau ai continui- 
tismului, cu vocabularul conceptual al lui Democrit, Epicur $i Lucretiu 
sau cu cel al lui Platón orí Aristotel. Ceea ce $tim despre naturá este incá 
insuficient pentru a decide in favoarea uneia sau alteiadintre aceste teorii. 
Pentru modul in care era formulatá astronomía la sfárjitul secolului 
al XVI-lea, vezi Barker 2002 $i Westman 2011. 

581 O constructie teoreticá a astronomiei precopernicane (pe care 
Copernic o pástreazá): un cerc al cárui centru se mijcá pe un alt cerc, 
mai mare. O variantá de a explica mijcárile neregulate ale planetelor 
este sá presupunem cá ele nu se mijcá pe orbite circulare, ci pe combinatii 
de orbite circulare. 

582 O altá variantá de a explica mijcárile neregulate ale planetelor pe 
orbitá fará a abandona, totuji, ipoteza mijcárii circulare presupune sá 
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lui Copernic, care presupune Pámántul in mineare; iar calcú¬ 
lele se potrivesc atát cu una, cát $i cu cealaltá 583 , tot astfel, fata 
experientei obijnuite 584 este de cele mai multe ori satisfacutá 
de mai multe teorii sau de mai multe filozofii, pe cánd a cu- 
noajte adevárul despre realitate cere un alt grad de severitate 
$i atenúe. Aristotel sustine cá, la inceput, copiii numesc „mamá“ 
pe orice femeie, $i doar dupa o vreme ajung sá distinga conform 
cu adevárul. 585 Tot aja experienta va incepe prin a lúa drept mamá 
orice filozofie intálnejte; mai apoi insá, dupá ce se coace, va dis¬ 
cerne care este mama ei cea adeváratá. Dar intre timp nu este 
lipsit de utilitate sá explorám cát mai multe din investigatiile 


considerám cá órbita pe care se mijeá corpul ceresc este excéntrica in 
raport cu punctul de observatie. Ecuantii sunt constructii teoretice ale 
astronomilor, modalitáti de a „salva fenomenele“. 

583 Bacon rezuma aici o pozitie curentá in época in scrierile astro- 
nomice, $i anume faptul cá nu exista argumente irefutabile in favoarea 
geocentrismului sau heliocentrismului. De altfel, aja cum aratá Westman, 
la sfárjitul secolului al XVI-lea a fi copernican nu insemna automat a 
fi partizanul mijeárii Pámántului in jurul Soarelui. Istoria copernicanis- 
mului e mai complexa decát atát $i numárá o serie de copemicani care 
preiau din Copernic doar modelul matematic $i tehnicile de calcul 
(Westman 2011). La sfárjitul secolului al XVI-lea, in Anglia exista mai 
muid astronomi $i matematicieni copemicani, dintre care cel mai im- 
portant a fost, probabil, Thomas Harriot (bine cunoscut lui Bacon). Pe 
de alta parte, dupá cum a arátat Rees intr-o serie de articole, Bacon a 
rámas un anticopernican $i ji-a apárat aceastá pozitie cu numeroase argu¬ 
mente, precum $i cu o proiectatá „istorie naturalá a cerurilor“. Vezi Rees 
1975a, 1975b, Pérez-Ramos 1990. 

584 Bacon distinge intre experienta comuná, accesibilá simturilor, §i 
experienta sau experiméntele care trec dincolo de apárentele lucrurilor 
$i exploreazá invizibilul, procésele ji configuratiile ascunse ale lucrurilor. 
Bacon nu distinge foarte strict intre „experientá“ ji „experiment“, ambele 
fiind modalitáti de explorare a naturii supuse aceloraji tipuri de grejeli (vezi 
OFB XI: 130—131). Importantá este organizarea ji metoda de investigatie. 

585 Aristotel, Fizica 184 b (Aristotel 1966: 4). 
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§i opiniile aJtora asupra naturii, pentru cá s-ar putea ca in anu- 
mite chestiuni particulare unii sá fi vázut mal ciar decát ceilalti. 


Despre filozofiile antice 

De aceea $i cred cá ar trebui alcátuitá cu atenúe §i minu- 
tiozitate o colectie cu tot ce ne-a ramas de la antici. O astfel 
de intreprindere lipsejte, deocamdatá. Ea ar trebui insá facutá 
cu severitate $i discernámánt, prezentánd opiniile filozofi ce ale 
fiecárui autor in parte, in mod coerent, $i nu amestecánd la grá- 
madá, sub teme stabilite arbitrar, opinii adúnate in graba 586 , 
aja cum a facut Plutarh 587 . Armonía ji coerenta unei filozofii 
este ceea ce ii conferá inteles ji credibilitate; pe cánd, dacá ar 
fi s-o impártim pe teme $i fragmente, nu reujim decát s-o facem 
sá arate straniu ji disonant. Astfel, cánd am citit in Tacitus despre 
actiunile lui Ñero ji Claudiu, in contextul istoriei timpului lor, 
ele nu mi s-au párut ciudate; cánd am citit insá despre ele in 
Suetonius Tranquillus, aranjate pe subiecte ji aláturate la intám- 


586 Bacon critica aici colectiile tematice de proverbe sau „perle“ de 
intelepciune filozoficá, florilegiile etc. Implicit, este criticatá chiar una 
dintre metodele tipice de cercetare intelectualá foarte la moda in Renac¬ 
iere, c¡ anume alcátuirea de glosare de teme, termeni $i idei in aja-nu- 
mitele common-place books. Vezi Blair 2010, 1992. 

587 ín Anglia secolului al XVI-lea, Plutarh este un autor foarte citit 
in tot felul de traduceri, in general sub forma unor compilatii tematice 
preluate din Moralia sau, uneori, a unor amestecuri de eseuri $i aforisme 
ale sale $i ale altor autori antici. Astfel de compilatii apar sub titluri ca 
Three morall treatises no lessepleasant then necessarie for men to reade (Lon- 
don, 1561, 1580), The precepts ofthe excellent clerke and grave philosopher 
Plutarche for the health ofthe minde (London, 1543), A philosophical 
treatise concerning the quietness ofthe minde (London, 1589), Practica 
Plutarche the excellentphylosopher (London, 1545) etc. La acestea se adaugá 
compilada cunoscutá sub numele De placáis philosophorum, atribuitá 
tot lui Plutarh $i inseratá printrescrierile acestuia pana la sfár$itul secolului 
al XVII-lea. 
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piare, fará respectarea cronologiei, [aceleaji actiuni] mi-au apá- 
rut monstruoase $i incredibile. 588 Tot aja se intámplá $i cu fi- 
lozofia, dacá nu este explicatá in intregime, ci este dezmembratá 
in articole ji intrebári. 

ín acest inventar al sectelor filozofice ar trebui incluse ji opi- 
niile celor mai aproape de noi, cum ar fi cele ale lui Theophrastus 
Paracelsus, elocvent armonízate de Severinus Danezul 589 ; ca ji 
cele ale lui Telesius 590 ji ale elevului acestuia, Donius 591 : un 


588 Suetonius adopta in Vietile celor doisprezece cezari o organizare 
temática, nu una cronologicá, $i adesea compara intre ele fapte §¡ cazuri 
scoase din context. Bacon ii reprojeazá acestui tip de scriere caracterul 
fragmentar $¡ organizarea temática ce duce la pierderea unitátii organice 
$i la implicite pierderi de sens. 

589 Petrus Severinus (c. 1542—1602), un adeptallui Paracelsus $i cola- 
borator pentru o vreme al lui Tycho Brahe (mai tárziu relatiile s-au rácit). 
Este autorul sintezei foarte influente Idea medicinaephilosophicae funda¬ 
menta continens totius doctrinae Paracelsicae, Hippocraticae et Galenicae 
(Basel, 1571). Bacon se refera critic la Severinus in TPM (SEH III: 533, 
538). Despre Severinus, vezi Shackelford 2004. 

590 Bernardino Telesio (1509-1588) este unul dintre filozofii impor- 
tanti ai naturii in secolul al XVI-lea, critic al aristotelismului $i galenis- 
mului $i promotor al observatiilor in detrimentul speculatiilor metalizice. 
Cea mai cunoscutá lucrare a sa este De rerum natura iuxta propria prin¬ 
cipia (Roma 1565, Napoli, 1586 versiunea finalá), in care propune ca 
principii caldul $i recele (in locul materiei $i formei). Filozofia lui Telesio 
pare sá fi fost o sursá importantá pentru constituirea teoriei baconiene 
a materiei §i pentru proiectul lui Bacon in genere. Bacon plánuia chiar 
o expunere detaliatá a „filozofiei pastorale“ a lui Telesio in contextul unei 
mai largi $i mai amánuntite critici a sectelor filozofice. Ne-a ramas doar 
o scriere incompleta pe aceastá tema, DPAO, unde Telesio este numit 
„iubitor al adevárului" $i „primul intre cei noi“ (OFB VI: 259). Vezi <¡i 
551, 69: „Telesius, [...] cel mai bun dintre novatori“ (SEH II: 370). 
Despre Bacon $i Telsio, vezi Rees 1977, 1979. 

591 Agostino Doni, autorul lucrárii De natura hominis (Basel, 1581), 
declarat eretic datoritá conceptiei sale asupra sufletului. Despre Doni, 
vezi De Franco 1973. 


[93] 
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fel de filozofie pastoralá, pliná de sens, insá fará suficientá adán- 
cime. 592 Sau cele ale lui Fracastoro 593 , cel care, chiar dacá nu 
pretindea cá serie o nouá filozofie, a folosit totuji másura pro- 
priilor simturi ca reper absolut in tóate cercetárile sale, in detri- 
mentul opiniilor anticilor; sau cea a lui Gilbert, conationalul 
nostru 594 , cel care a reinviat, cu anumite modifican $i explicatii, 
opiniile lui Xenofan 595 ; sau, in sfárjit, alti filozofi, demni de a 
fi pu$i intr-o asemenea companie. 

Am trecut astfel in revista douá dintre cele trei raze ale cu- 
noajterii omenejti: raza directa, care se refera la natura, raza 
refractatá, care trimite la Dumnezeu $i nu poate fi descrisá exact 
din cauza inegalitátii mediului; ne mai rámáne raza reflectatá, 
prin intermediul cáreia omul se vede $i se poate cunoajte pe sine. 

Ajungem astfel la acea cunoajtere la care ne indemna ora- 
colul antic, §i anume cunoajterea de sine, un subiect care meritá 
un tratament mai detaliat, pentru ca ne afecteazá in mod direct. 
Ea este scopul ultim $i suprem al filozofi.ei naturale din punctul 


592 „Filozofia pastoralá 11 , adicá una „care contempla lumea in mod 
placid $i, cum ar veni, cu trándávie", dupa cum se exprima Bacon in 
DPAO (OFB VI: 250). 

593 Girolamo Fracastoro (c. 1478—1553), astronom $i medie, cerce- 
tátor al bolilor contagioase $i cel care a folosit pentru prima data termenul 
„sifilis“. Bacon il mai pomenejte in CV (SEH: 603) $i in scrisoarea cátre 
Redemptus Baranzano din 1622, unde ii numere „novatori“ pe el ?i pe 
Patrizi (SEH XIV: 376-377). Vezi $i infra. 

Vezi su pro, nota 122. 

595 ín DAS, Bacon corecteazá acest pasaj, vorbind de Gilbert, care a 
reinviat opiniile lui Philolaos. De asemenea, este adáugat Patrizi, despre 
care se spune cá ar fi construit pornind de la Platón (SEH I: 564 / 
IV: 360). Cát despre Gilbert, el devine una dintre úntele favorite ale 
criticilor lui Bacon la adresa filozofilor care inventeazá o filozofie pornind 
de la generalizarea unui numár foarte limitat de experimente. Vezi de 
pildá NO I, 54 (OFB XI: 88-91). 
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de vedere, intelectului omenesc; insá, in raport cu marele con- 
tinent aJ naturii, este doar o mica parte a jtiintei naturaJe. ín 
general, vom lúa drept regula urmátoarea: pártile cunoajterii 
umane sunt mai curánd ramuri sau artere [intr-un sistem], $i 
nu sectiuni sau párti sepárate. Astfel vom pástra continuitatea 
$i unitatea cunoajterii. 596 Tocmai nerespectarea acestei reguli 
a transformat jtiintele in domenii sterpe, superficiale $i pline 
de erori, $i asta pentru cá nu se puteau hráni, trágándu-$i seva 
din rádácina lor comuna. 597 Vedem astfel cum se plánge Cicero 
de Socrate $i jcoala lui, pentru cá ar fi separat filozofia de reto¬ 
rica. 598 Ca urmare, retorica a ajuns o arta pur verbalá, fárá nici 
un fel de substantá. Vedem astfel $i cum opiniile lui Copernic 
privind rotada Pámántului, pe care astronomía nu le poate co- 
recta pentru cá nu contrazic nici unul dintre fenomenele obsér¬ 
vate, pot fi totuji corectate cu ajutorul fi.lozofi.ei naturale. 599 
In mod similar, dacá jtiinta medicalá este separatá de filozofia 
naturalá, ajunge sá nu fie cu nimic mai grozavá decát o simplá 
practicá empiricá. Cu aceastá regulá pornim sá investigám mai 


596 Seneca, Scrisori catre Luciliu , epístola LXXXIX: „sá osebim dife- 
ritele ramuri ale filozofiei ji sá impártim acest corp uriaj in pártile lui 
alcátuitoare. Intr-adevár, mai ujor ajungem la cunoajterea intregu- 
lui, studiind parte de parte. [...] voi divide filozofia nu in bucáti, ci in 
párti, cáci folositor este nu sá o ciopártejti, ci s-o imparti“ (Seneca 1967: 
299-300). Vezi §i supra. 

597 Bacon continuá pe acelaji model al filozofiei constituite organic, 
asemenea unui copac, ale cárui ramuri se despart dintr-un trunchi co¬ 
mún. Dacá tóate §tiintele se trag insá dintr-o „filozofie primá“, aici ramu- 
rile particulare ale filozofiei naturale sunt indisolubil legate, in aja fel 
incát separarea lor atrage dupá sine „fosilizarea“ $i descalificarea unui 
anumit domeniu. Diferitele domenii ale filozofiei nu doar cá se hránesc 
dintr-un trunchi común, dar se ji corecteazá únele pe áltele, comunicá únele 
cu áltele $i contin elemente transferabile dintr-un domeniu intr-altul. 

598 Cicero, De oratore III, xix, 72. Vezi ji VT (SEH III: 228). 

599 Aceeaji idee in VT(SEH III: 229). DAS adaugá cá teoría lui Copemic 
a devenit predominantá (SEH I: 580 / III: 229). 
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departe filozofia umaná, sau disciplina cu privire la om. Aceasta 
are douá párti: prima considera omul separat, ca individual, in 
timp ce a doua il privejte ca element al societátii. Astfel, filo¬ 
zofia umaná este fie simplá, sau particulará, fie compusá, sau 
socialá. Filozofia umaná particulará constá din tot atátea párti 
din care este alcátuit omul insuji, $i anume cunoajterea in pri- 
vinta corpului, respectiv cunoajterea mintii. Inainte de a impárti 
insá mai departe, ar fi bine sá privim intregul. §i asta deoarece 
[94] cunoajterea naturii umane in general este, cred, in stare sá se eman- 
cipeze $i sá deviná o jtiintá propriu-zisá, nu atát prin remar- 
cabilele $i elegantele discursuri despre demnitatea omului 600 , 
sau despre mizeria lui 601 , despre starea lui cázutá sau despre viata 
lui, precum $i áltele asemenea derívate din natura umaná in- 
treagá $i nedivizatá, cát, mai degrabá, prin investigarea atentá 
a simpatiilor §i concordantelor intre minte $i trup, adicá acelea 
care, fiind amestecate, nu le putem atribuí in mod corect unei 
jtiinte sau a alteia. 602 

Aceastá cunoajtere are douá ramuri. Aja cum orice aliantá 
functioneazá prin schimb reciproc de informatii ji obligatii, ji 
uniunea dintre suflet ji corp are aceste douá párti: dezváluirea 
unuia de catre celálalt §i actiunea unuia asupra celuilalt, respectiv 
descoperirea ji impresia. Prima a dat najtere la douá arte, predic- 
tia ji prognosticul, cea dintái din ele fiind onoratá de cercetárile 

600 Discursuri tipice umanismului, urmánd modelul propus de Pico 
della Mirándola, in Despre demnitatea omului. Acestea sunt, in contex- 
tul calvinist in care serie Bacon, subiect de controversá. 

601 Sfárjitul secolului al XVI-lea abunda in descrieri ale stárii cázute 
§i mizeriei omenejti, cu precádere in dezbaterile teologice dintre diferitii 
partizani ai Reformei. Vezi Harrison 2007. 

602 Este vorba despre acele elemente care nu pot fi in mod univoc 
atribuite unei jtiinte a sufletului sau unei jtiinte a trupului, intrucát apar 
ji functioneazá la interfata dintre cele douá $i tin de uniunea trup-suflet, 
adicá de persoana umaná ca intreg. Vezi Wallace 1967. 
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lui Aristotel, cea de-a doua, de cele ale lui Hipocrate. 603 §i chiar 
dacá ele au fost, in timpurile din urmá, adesea aláturate super- 
stitiei $i artelor fantastice, totuji, dacá vor fi púrgate $i le va fi 
redatá starea corectá, vom vedea cá ambele au un solid funda- 
ment in naturá $i un foarte profitabil folos in viatá. 604 Prima 
din ele este fiziognomia, cea care pune in evidentá dispozitia 
mintii din trásáturi corporale. lar a doua este interpretarea viselor 
naturale, cea care prognosticheazá starea corpului pornind de 
la inchipuirile mintii. 


Pártile fiziognomiei, despre gesturile 

sau mifcárile corpului 

ín ce prívente prima din ele, o consider deficientá. §i asta 
pentru cá Aristotel a investigat cu rábdare $i ingeniozitate alcá- 
tuirile corpului, dar nu §i gesturile acestuia, care sunt nu mai 
putin descifrabile cu ajutorul artei, $i de un mult mai mare folos. 
Dacá trásáturile corporale ne dezváluie dispozitiile $i tendintele 
generale ale mintii, mijcárile fetei $i ale membrelor fac mai mult 

603 Bacon se refera aici la o scriere pseudoaristotelicá, Physiognomica 
(foarte populará in Rena§tere), $i la scrierea lui Hipocrate Prognosticul. 

604 Fiziognomia $i interpretarea viselor sunt discipline recunoscute 
5i populare la sfárjitul secolului al XVI-lea. Vezi Giovanni Battista della 
Porta, De humana physwgnomia (Vico Equense, 1586) sau Bartolommeo 
della Rocca [Cocles], Chyromantiae acphysionomiae anastasis (Bologna, 
1504), tradusá de Thomas Hill cu titlul A Brief and Most Pleasaunt 
Epitomye ofthe WholeArt ofPhisiognomie (London, 1556), apárutá mai 
tárziu intr-o versiune mult dezvoltatá, The Contemplation ofMankinde, 
contayning a Singular discourse after the Art of Phisiognomie (London, 
1571). Tot Hill publica The Most Pleasaunt Art ofthe Interpretation of 
Dreames (London, 1571, 1576, 1591). O buná parte din trátatele de astro- 
logie, almanahurile sau pronosticurile astrologice apárute la sfár$itul seco¬ 
lului al XVI-lea contin $i capitole de fiziognomie. Cele doua discipline 
riman populare $i in secolul al XVII-lea. 
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decát atát, dezváluind starea $i structura umoralá 605 actúala a 
mintii $i inclinada vointei 606 . Sau, cum spune cu acuratete $i 
elegantá Majestatea Voastrá: A§a cum limba vorbefte urechii, 
gestulle vorbqte ochilor . 607 Persoanele dibace, ai cáror ochi zabó¬ 
yese cu atenúe asupra fetelor $i gesturilor celorlalti, $tiu prea 
bine care sunt avantajele acestei supravegheri, $i in ea consta 
cea mai mare parte a abilitátii lor. Nu putem nega cá [aceastá 
cunoajtere] este de cel mai mare folos in dezváluirea prefacá- 
toriilor $i in purtarea negocierilor. 608 

Cea de-a doua ramurá, impresia, n-a fost pana acum siste¬ 
matizará sub forma unei arte, ci a fost folositá doar ici $i acolo. 
Ea este insá inversul celeilalte $i se ocupa de douá lucruri: pe 
de-o parte, cum §i in ce másurá umorile §i afectiunile corpului 
modifica /i altereazá starea mintii , pe de alta, cum /i in ce másurá 
pasiunile /i aprehensiunile mintii modificá corpul sau actioneazá 
asupra acestuia. Prima din acestea a fost cercetatá in contextul 
§i ca parte sau apéndice al medicinei, atunci cánd n-a fost pur 
$i simplu asimilatá religiei sau superstitiei. Astfel, medicul 
prescrie tratamente ale mintii in cazul mániei sau al bolii melan¬ 
colice 609 , pretinzánd adesea cá poate oferi doctorii pentru a inve- 


605 Temperamentul, ca $i stárile dispozitionale „particulare“ sunt date, 
in paradigma galenistá in care serie Bacon, de tipul de dezechilibru umoral. 
Preponderenta sau deficienta uneia dintre cele patru umori explica atát 
trásáturile de personalitate, cát $¡ dispozitiile „momentane“, starea de 
spirit sau pasiunile $i emotiile de moment. 

606 Vointa poate fi mai puternicá sau mai slabá, mai incráncenatásau 
mai maleabilá in funede de compozitia $i structura umoralá a organis- 
mului. Aceasta, la rándul ei, poate fi cititá din trásáturile fizionomice 
particulare sau studiind expresiile $i gesturile corpului. Huarte 1594 consti- 
tuie un exemplu interesant $i o posibilá sursá. 

607 ínKing James 1599: 135. 

608 Vezi $i Ess, „Of Cunning“ (OFB XV: 70). 

609 In paradigma galenistá, stárile mentale sunt rezultatul combina- 
dei umorale, astfel incát medicul poate, in principiu, sá lucreze asupra 
corpului pentru a ajuta mintea. Bacon criticá aici excesele medicinei $i 
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seli mintea, pentru a intári curajul, imbunátáti gándirea, ajuta 
memoria ji aja mai departe. 610 Aceleaji terapii, intemeiate pe 
scrupule ji superstitii legate de dieta sau de regimul de viatá se 
regásesc - ba chiar in exces - in secta pitagoreicilor, in erezia 
maniheeaná sau in legea lui Mahomed. Tot aja, multe sunt co- 
mandamentele legii ceremoniale care interzic máncarea sánge- 
lui sau a grásimii, distingánd intre animalele „curate“ ji cele 
„necurate“. 611 Chiar ji adevárata credintá, seniná ji pura, curá- 
titá de norii ceremoniilor, tot mai pástreazá practicile postului, 


atitudinea medicilor care cred cá este suficient sá modifici echilibrul umo- 
ral, luánd sánge sau purgánd organismul, pentru a ajunge sá tratezi bolile 
mintii ori sá modifici dispozidile, starea sau chiar capacitatea intelec- 
tualá. Despre modul in care medicina relationeazá cu melancolía sau cu 
alte boli mentalein Renajtere, vezi Schmidt 2007, 2004, Gowland 2006. 

610 Bacon adreseazá aici o problemá teoreticá generalá ji curentá in 
epocá, problema tipurilor de mediciná a mintii ji a tipului de specialist 
care ar trebui sá aibá in grijá mintea umaná ji sá construiascá o mediciná 
a mintii. La sfárjitul secolului al XVI-lea, tema medicina mentís apare 
recurent in scrieri filozofice, medícale sau teologice, insotitá adesea de 
argumente in favoarea aproprierii sale de cátre o anumitá discipliná. 
Neostoicii revendicá pentru filozofie aceastá activitate terapeuticá; vezi, 
de pildá, Justus Lipsius, De constantia (Antwerpen, 1584), una dintre cele 
mai populare scrieri filozofice ale secolelor XVI-XVII. Pe de altá parte, 
o serie de trátate militante protestante ajung sá sustiná cá filozofia ji-a 
trádat misiunea traditionalá de a furniza o mediciná pentru suflet, astfel 
incát revine religiei ji pastorului sarcina multá vreme indeplinitá de 
filozofi. Un argument similar este folosit impotriva filozofiei antice, 
pentru a aráta limitele acesteia. Vezi Philippe Du Plessis-Mornay, De la 
verité de la religión chrestienne (Anvers, 1581), tradusá in englezá de 
Arthur Golding ji Philip Sydney, A Work Concerning the Trewness of 
Christian Religión (London, 1587). Vezi ji Corneanu 2011, Jalobeanu 
2011b, 2012a, 2012b. 

611 Bacon aliniazá reglementárile de dietá ale sectei pitagoreicilor ji 
maniheenilor (vegetarianismul), ale islamicilor (interdictia de amáncaporc 
ji de a bea vin) ji ale evreilor in acelaji registru cu prescriptiile medícale 
privitoare la relatia corp-minte. 
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abstinentei, umilirii $i penitentelor trupejti ca actiuni cu efect 
real, $i nu doar ca simple ritualuri. 612 Rádácina tuturor acestor 
prescriptii, ca $i viata lor, este - dincolo de ceremonial - chiar 
considerarea modului in care mintea este afectatá de starea $i 
dispozitiile corpului. lar dacá cineva cu o judecatá slabá ar de¬ 
duce din suferintele mintii de pe urma trupului cá am putea 
ajunge sá ne indoim de nemurirea sufletului sau de dreapta lui 
suveranitate, acesta poate fi u$or lámurit cá se injalá, pornind 
de la exemplele cele mai simple: fátul din pántecele mamei 
suferá impreuná cu aceasta, $i totuji ei sunt persoane sepárate. 
Cel mai absolut dintre suverani este uneori condus de propriii 
sái supuji, fárá ca prin aceasta sá-$i piardá regalitatea. In ce prí¬ 
vente cunoajterea reciprocá, a operatiilor cu care creatiile §i pasiu- 
nile mintii actioneazá asupra trupului, vedem cum orice doctor 
intelept va lúa in considerare, in prescrierea unui regim de viatá, 
simptomele sufletului^ ca fiind o fortá considerabilá, care poate 

612 Bacon se aliniazá aici din nou unei discutii contemporane privind 
valoarea diferitelor tipuri de ritualuri crejtine pe care muid dintre 
protestanti voiau sá le elimine sau sá le considere simple ceremonii lipsite 
de substantá. Pozitia lui Bacon este insá diferitá: putem imagina cel putin 
o jdintá a efectelor pe care functionarea trupului le are asupra mintii, 
iar aceastá $tiintá va reconsidera tóate prescriptiile ceremoniale in termeni 
medicali sau filozofici. Este ceea ce Bacon face, cel putin pardal, in scrieri 
precum HDR sau in únele capitole din SS. 

613 Simptomele (literal: „accidentele“) sufletului este un termen apar- 
tinánd etiologiei medícale: se referá la stárile mentale pe care medicul le 
inferá din observarea comportamentului $i despre care $tie cá actioneazá 
asupra corpului sau sunt influentate de acesta. In SS Bacon formuleazá 
observatii ?i experimente care pot fi circumscrise acestui subiect (incer- 
cánd sá stabileascá, de pildá, dacá e adevárat cá un pacient se vindecá 
mai repede dacá tod servitorii din casá sunt convinji cá el se va vindeca 
mai repede). Astfel de efecte sunt puse pe seama efectelor imaginatiei, 
aja cum sevedein paragrafeleurmátoare. Vezi SSX, 901-911, 939-959 
(SEHII: 640-645, 652-660). Despre imaginatie $i puterea ei la Bacon, 
vezi Corneanu and Vermeir 2012. 
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sá grábeascá sau sá impiedice insánátojirea. O investigatie deose- 
bitá ar merita imaginada: cum $i in ce másurá altereazá ea corpul 
celui care i$i imagineazá. 614 Pentru cá, deji [imaginada] are o 
considerabilá putere de a face ráu 615 , nu e foarte ciar dacá are $i 
puterea de a ajuta; aja cum nu putem spune cá, dacá existá zone 
cu aer pestilencial, capabile sá omoare un om sánátos, trebuie 
neapárat sá existe $i zone cu aer benefic, capabile sá vindece 
orice boalá. Investigada acestei facultáti ar fi insá extrem de [96] 
utilá, deji ar fi nevoie pentru aceasta, dupá spusele lui Socrate, 
de un scufundátor din Délos 616 , fiind un subiect de o mare pro- 
funzime $i de o mare dificúltate. Insá cea mai necesará ji mai 
utilá dintre pártile acestei cunoajteri care privejte legáturile {de 
communi vinculo) dintre minte ji cop este cea care cerceteazá 
locurile in care sunt sitúate, in trup, diferitele facultáti ale mintii. 
Aceastá cunoajtere a fost mult cáutatá, este subiect de contro- 
verse ji meritá chiar mai multá atenúe, pe viitor. Astfel, n-ar tre- 
bui sá dispretuim opinia lui Platón, care plasa intelectul in creier, 
invidia (impropriu numitá de el mánie, pentru cá este o pasiune 
amestecatá, in care vanitatea joacá un rol foarte important) in 


614 O astfel de investigatie este suita de observatii §i experimente guí¬ 
pate in 55 X (SEH II: 640-672). 

615 In mod tradicional, imaginada este facultatea mintii consideratá 
a fi cea prin care diavolul poate tenta sufletul pácátosului. Pentru filozofia 
Renajterii, imaginada este o facúltate activa cvasiautonomá, mereu in 
pericol de a scápa de sub controlul ratiunii. Pentru o viziune generala 
5i destul de contestatá a rolului imaginatiei in Renajtere, vezi Culianu 
1994. 

616 Potrivit lui Diogenes Laertios, Despre vietile ;z doctrínele filozofilor 
II, 22, Euripide i-a cerut lui Socrate párerea despre scrierea lui Heraclit, 
la care acesta a ráspuns: „Partea pe care am inteles-o e minunatá $i indráz- 
nesc sá cred cá la fel e $i cea pe care n-am inteles-o; dar e nevoie de un 
scufundátor din Délos spre a intelege totul" (Diogenes Laertios 1963: 162). 
Scufundátorii delieni erau vestid in Grecia pentru capacitatea lor de a 
rezista mult sub apá. 
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inimá iar concupiscenta $i senzualitatea in ficat; insá nici nu 
trebuie s-o acceptám fará rezerve. 617 

Am constituit, iatá, in acest fel (ca deziderat, cel putin, §i ca 
suma de sfaturi) cercetarea privind natura umaná in intregul 
ei, ca portiune separata $i bine delimitatá a cunoajterii. 

Cunoajterea care privejte corpul omenesc se poate impartí 
$i divide dupa modul in care discutám despre ceea ce este bun 
pentru acesta. Bínele corpului cuprinde patru lucruri: sánátatea, 
frumusetea, forta §i plácerea. Acestora le corespund patru tipuri 
de jtiinte: medicina, sau arta terapéutica, acea arta a infrumu- 
setárii care se numejte cosmética, arta atlética $i arta voluptátii, 
sau ceea ce Tacitus numejte lux rafinat m . Corpul uman este, 
dintre tóate lucrurile naturale, cel mai susceptibil de a fi tratat $i 
transformat 619 , insá aceste tratamente sunt in mare parte grejite. 


617 Discutiile cu privire la localizarea facultádlor mintii sunt in toi 
la sfár$itul secolului al XVI-lea, iar Bacon insufi a afirmat in prima parte 
a cártii a Il-a cá plaseazá facultátile mintii in ventriculele creierului (ur- 
mándu-i pe Galen, Vives, Huarte). E destul de ciudat cá Bacon citeazá 
aici opinia platonicá, cu care nu este de acord - $i pe care, de altminteri, 
nu o reda cu acuratete. Wright sugereazá (Bacon 1876: 301) cá Bacon 
folosejte aici Cicero, Disputatiile tusculane I, 10: „Platon a impártit in 
trei sufletul, plasánd conducátorul sáu, adicá ratiunea, in cap [...], mánia 
in piept $i dorinta sub diafragmá". Montaigne, Eseuri II, 12 dá aceeaji 
diviziune ca Bacon: «Platón a a$ezat ratiunea la creier, mánia la inimá 
$i lácomia la ficat“ (Montaigne 1966-1971, II: 118). De fapt, in Timaios 
70 d -71 d concupiscenta este situatá intre diafragmá $i ombilic, iar «pentru 
a folosi impotriva-i propria slábiciune [zeii] au alcátuit, pentru bínele 
ei, ficatul, pe care 1-au a$ezat in chiar propriul ei sála$“, acesta fiind sediul 
facultátii de prevestire prin vise (Platón 1975-1993, VII: 190-191). ín 
DAS Bacon ii adaugá acestui pasaj considerada cá nici dispunerea facultá¬ 
tilor intelectuale (imaginada, ratiunea, memoria) in functie de ventri¬ 
culele creierului nu este lipsitá de erori (SEH I: 586 / IV: 378). 

618 Tacitus, Anale XVI, 18, referindu-selaPetroniu (Tacitus 1995: 458). 

619 Din cauzá cá este extrem de complex $i areceamai mare cantitate 
de „spirit“ sau materie activá, organizatá in cel mai inalt grad, corpul uman 
are o maleabilitate $i o versatilitate pe care nici un alt compus natural 
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Aceeaji maleabilitate pe care o are [corpul] creeazá múltiple po¬ 
sibilitad $i nenumárate drumuri infimdate; de aceea, cercetarea 
in acest domeniu trebuie sá fie extrem de scrupuloasá $i de exacta. 

Pentru a vorbi aladar de medicina, $i pentru a relua ceea ce 
am spus $i a face un pas inainte, sá spunem cá opinia anticilor 
dupa care omul este un microcosm, un rezumat sau un model 
in mic al lumii a fost exageratá $i deformatá fabulos de Paracel- 
sus $i de alchimijti. Acejtia pretind cá gásesc in corpul uman 
corespondente $i paralele cu tóate lucrurile care existá in univers: 
stele, planete sau minerale. Un lucru este insá adevárat: dintre 
tóate substantele naturale, corpul uman este cel mai complex 
din punct de vedere al compozitiei. 620 Dacá plántele se hránesc 
cu pámánt $i apá, iar animalele, in mare parte, se hránesc cu 
plante, omul se hránejte cu carnea animalelor, pásárilor $i pe$- 
tilor, dar $i cu ierburi, gráunte, fructe $i apá, iar tóate acestea 
sunt mai intái supuse celor mai diferite transformári $i modi- 
ficári inainte de a deveni, de fapt, hraná $i aliment pentru trup. 
In plus, animalele au un regim de viatá mult mai simplu $i au 
mult mai putine umori $i pasiuni, pe cánd omul este subiectul 
unor variatii infinite ale umorilor $i ale conditiilor sale de trai, 
mers, somn sau actiune. Nici nu se poate nega cá trupul ome- 
nesc are, dintre tóate, compozitia cea mai complicatá. Sufletul, 
pe de altá parte, este dintre cele mai simple substante, aja cum 
s-a ji spus, de altfel: 

Va fterge intinarea, limpezind 

Simtul eteric al spiritului, focul sau pur. m 


nu le au. Ceea ce inseamná, implicit, cá aproape orice actiune, orice in- 
icrventie asupra corpului are efecte de tot felul, atát benefice, cát §i male- 
lice. Pornind de la aceste premise, Bacon dezvoltá in cáteva scrieri precum 
HDR, DVM o spectaculoasá arta a prelungirii vietii $i o serie de sugestii 
cu privire la posibilitatea imbunátátirii $i transformárii trupului omenesc. 

620 Adicá este compus din mult mai multe naturi simple decát orice 
.ilt corp natural. Vezi $i nótele 533, 549, 564. 

621 Vergiliu, Eneida VI, 746-747 (Vergiliu 1980:222, traducere diferitá). 


[97] 
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Nu e de nici o mirare, prin urmare, cá sufletul astfel plasat 
nu este niciodatá in repaus, cel putin dacá este adevárat princi- 
piul care spune: mi§carea lucrurilor este violenta atunci cand nu 
sunt la locul lor ¡i pa^nicá atunci cándsunt la locul lor natural. 622 
Insá, din aceeaji cauzá, alcátuirea complexa a corpului uman 
1-a fácut un instrument u$or de stricat. Nu intámplátor poetii 
au reunitmuzicaji medicina sub patronajul lui Apollo; tocmai 
pentru cá datoria medicinei este sá acordeze aceastá curioasá 
harpá care este corpul uman $i s-o facá sá functioneze in armó¬ 
me. Subiectul acestei arte fiind insá atát de maleabil, nu e de 
mirare cá arta insáji este extrem de conjecturalá §i, ca urmare, 
a atras atátia impostori. Majoritatea tuturor celorlalte arte $i 
jtiinte sunt judecate in functie de capodoperele pe care sunt in 
stare sá le creeze, $i nu in functie de succesele inregistrate intr-o 
imprejurare sau alta. 623 Judecám abilitatea unui avocat in functie 


622 Este vorba despre bine-cunoscutul principiu al fizicii aristotelice 
dupa care exista douá tipuri de mineare, o mineare „naturalá“ (tendinta 
corpului de a ajunge la locul lui natural) $i o mineare „fortatá“, produsá 
de un motor exterior. Bacon mendoneazá acest principiu $i in Ess, „Of 
Great Place" (OFB XV: 36), pentru a face o analogie cu virtutea. 

623 Bacon se refera aici la o serie de argumente standard in discutiile 
contemporane cu privire la statutul de „$tiintificitate“ al medicinei in 
raport cu celelalte jtiinte. Argumentul dupa care medicina nu este o jtiintá 
pentru cá se justifica prin succes sau insucces este unul elasie, pe care il 
putem gási deja in Antichitate. El este insá reluat in secolul al XVI-lea 
in cursul dezbaterilor cu privire la statutul de scientia al medicinei, pe 
fondul a ceea ce muid comentatori vád ca un declin al galenismului. 
Importantá este $i comparada intre mediciná §i jtiinta dreptului, foarte 
des discutatá la sfár$itul secolului al XVI-lea. Atát medicina, cát $i dreptul 
pretindeau statut de jtiinte, insá acest statut era discutat $i disputat, pus 
adesea in contrast cu cel de „arte“ (vezi McLean 2000). E interesant cá 
Bacon formuleazá aici un argument tare in favoarea statutului superior 
al dreptului in fata medicinei, ceea ce dá $i o másurá a tipului de discurs 
pe care medicina ar trebui sá il adopte pentru a deveni jtiintificá. Acest 
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de claritatea pledoariei, §i nu de rezultatul procesului. Pilotul 
este judecat in functie de modul in care poate sá directioneze 
corabia pe mare, $i nu in functie de succesul voiajului sáu. 624 
Insá medicul - $i, probabil, §i politicianul - nu dispune de nici 
un fd de actiuni particulare cu care sá-$i demonstreze abilitatea, 
drept care este judecat in functie de succesul sau insuccesul 
interventiilor sale in evenimente $i fapte particulare. Cine poate 
spune insá, atunci cánd un pacient moaré sau supravietuiejte, 
sau cánd un stat este infloritor ori, dimpotrivá, ruinat, dacá 
acest lucru s-a petrecut datoritá artei sau accidentului? Iatá cum 
de multe ori impostorul ajunge sá fie pretuit, pe cánd cel virtuos 
este pedepsit. Ba chiar vedem cum slábiciunea $i credulitatea 
oamenilor sunt atát de mari, incát preferá adesea un jarlatan 
sau o vráj itoare, in locul unui medie invátat. 625 Ca atare, poetii 
din vechime au fost inspirad cánd au recunoscut aceastá nebu- 
nie §i i-au prezentat pe Esculap $i Circe (frate $i sorá, copii ai 
Soarelui) precum in versurile: 


argument va reapárea in continuare §i tiñe de o alta discutie contemporaná 
privitoare la statutul regulilor $i axiomelor in cele douá discipline. Vezi 
McLean 2000, 2002. 

624 Introducerea unui exemplu de me$te$ug practic in aceastá dezba- 
tere, pilotajul maritim, este pentru a da o directie dará a argumentatiei, 
care nu mai face distinctia traditionalá intre artá §i jtiintá, ci vorbe$te de 
un singur tip de cunoa§tere „§tiintificá“, care are atát un carácter teoretic, 
cát $i operativ(ambele fiind, intr-un anume fel, fete ale aceleia$i monede). 

625 Existá in a doua parte a secolului al XVII-lea in Anglia mai multe 
incercári de a reglementa profesia legalá cu ajutorul Colegiului Medicilor. 
Statutele acestuia defineau profesiunea „medicului invátat“ ( learnedPhi- 
sitian), adicá a celui care avea un doctorat in mediciná, respectiv profesiile 
de farmacist sau „bárbier-chirurg“ ( barber-surgeon ). Pe de altá parte, nu- 
márul foarte mic de medici admiji in colegiu (uneori nu mai mult de 
20, 30) facea ca de fapt profesiunea medicalá sá fie practicatá de tot felul 
de oameni, cu mai mult sau mai putin timp petrecut in facultátile de 
mediciná. 
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Pe-aflátorul támáduirii fi artei, cel náscut din Apollo 

[Júpiter] cu fulger prábujtu-l-a-n valurile Styxului . 626 

$i din nou: 

Linde a Soarelui copilá bogatá, prin cránguri ferite etc. 627 

[98] ín ochii multimii vrájitoarele $i jarlatanii au fost intotdeauna 
in competitie cu medicii. Ca urmare, medicii au inceput sá-§i 
spuná, folosind cuvintele lui Solomon: Dacá ceea ce se intámplá 
nebunului mi se intámplá /i mié, la ce bun sá má stráduiesc sá 
fiu mai intelept? G 28 Astfel incát nu pot sá-i invinuiesc prea mult 
pe medici pentru faptul cá au ajuns sá se priceapá mai degrabá 
la alte arte sau profesii, decát la propria lor indeletnicire. Avem 
printre ei anticari, poeti, umanijti, oameni politici, comercianti 
sau preoti: priviti, in flecare dintre aceste profesii, cu mai mare 
respect decát in meseria de medie; in care diferenta dintre exce¬ 
lente $i simpla competenta nu conteazá pentru profit sau repu- 
tatie; cáci bolile, dragostea de viatá §i speranta ii fac pe oameni 
sá depindá de medici, oricáte defecte ar avea acejtia. Pe de altá 
parte, tóate aceste lucruri despre care am vorbit aici sunt obice- 
iuri náscute din putinátatea motivatiei $i din multá lene; pentru 
cá, dacá ne-am trezi din amortire capacitatea de observatie, 
ne-ar fi foarte u$or sá vedem, in instante familiare, cát de mult 
predominá subtilitatea spiritului 629 asupra variatiilor formei sau 


626 Vergiliu, Eneida VII, 772-773 (Vergiliu 1980: 266, traducere mo- 
dificatá). 

627 Vergiliu, Eneida VII, II (Vergiliu 2000: 167). Versurile continua 
cu prezentarea victimelor lui Circe. 

628 Ecclesiastul 2: 15. 

629 Pentru Bacon, notiunea de „subtilitate“ inelude tóate procésele 
cauzale invizibile care au loe in materia pneumática (ceea ce numejte 
„spirite“); spiritul nu este subtil doar pentru cá nu este vizibil, ci, in 
primul ránd, pentru cá este activ $i se aflá la originea variatiilor vizibile 
care au loe la nivelul formelor sau materiei tangibile. Vezi Rees in OFB 
XI: 570-571. 




A DOUA CARTE 


267 


materiei. Nimic nu poate fi mai variabil decát fetele sau ex- 
presiile oamenilor: $i totuji memoria noastrá poate retine un 
numár foarte mare de astfel de imagini $i expresii diferite; iar 
un pictor, cu doar cáteva culori, cu darul ochilor sai §i cu ima¬ 
ginada exersatá, poate sá le reproducá pe tóate cele care i-au 
fost, sunt sau ar putea sá-i fie vreodatá infátijate. Nimic nu e 
mai schimbátor decát vocea, $i totuji oamenii pot sá distingá 
cui ii apartine, ba chiar unii, precum bufonii sau máscáricii, pot 
sá le $i imite. Cu greu ne putem imagina ceva mai diferit decát 
sunetele cuvintelor; $i totuji mintea umaná a gásit posibilitatea 
de a le reduce pe tóate la cáteva litere simple. Cu alte cuvinte, 
nu insuficienta, nici incapacitatea mintii umane nu poartá vina 
pentru construirea unui labirint de confuzii. Functionarea inte- 
lectului nu diferá foarte tare de cea a simturilor, care §i ele gre- 
jesc atunci cánd trebuie sá judece ceva aflat la distante, insá oferá 
informatii exacte despre ceea ce se aflá la indemáná. Remediul, 
deci, nu este sá ascutim sau sá intárim o facúltate sau alta, ci doar 
sá ne apropiem de obiectul de studiat. N-am nici o indoialá cá, 
dacá medicii vor inváta sá foloseascá adeváratele cárári $i dru- 
muri ale naturii, pot ajunge sá spuná: 

Dupá cum boala variazá, fi arta noastrá variaza 

De sunt o mié de tipuri de boli, o mié de tipuri de le acuri vor fi. &0 

Nobila lor artá meritá ca ei sá facá aceasta. Aja cum a fost 
sugerat de poetii din vechime, care au facut din Esculap fiul 
Soarelui; cel din urmá fántána vietii, iar cel dintái, a doua sursá [99] 
a ei. Dar medicina a fost infinit mai mult onoratá de exemplul 
Mántuitorului nostru, cel care a facut din corpul omenesc obiec¬ 
tul miracolelor sale, iar din suflet, obiectul invátáturii sale. Dupá 
cum stá scris, el n-a facut niciodatá un miracol pentru a conferí 

630 Ovidiu, Remediile iubirii 525-526: „Cáci, dupá cum felurite sunt 
firi, felurit e $i sfatul: / Rele, o mié, de sunt, leacuri, o mié, vor fi“ (Ovidiu 
1977: 279). 
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onoare sau pentru a ajuta cu bani (in afará de cel facut pentru 
a pláti tribut Cezarului 631 ), ci doar pentru pástrarea, indreptarea 
$i vindecarea corpului omenesc. 

Aja cum am spus, medicina este o jtiintá care a fost mai 
degrabá predatá decát exersatá, ji mai degrabá exersatá decát 
dezvoltatá. lar exersarea ei a dus, dupa párerea mea, mai degrabá 
la un mers in cerc, decát la unul inainte: cáci gásesc multe repe- 
titii, dar prea putine adáugiri. Ea studiazá cauzele ji motívele 
care prilejuiesc boala, apoi bolile insele, cu simptomele lor, cát 
ji redobándirea sánátátii ji mentinerea ei. Exista aici numeroase 
deficiente, dintre care má voi multumi sá le enumár doar, fará 
sá le explic, pe cele clare $i evidente. 


Istoriile medícale 

Prima deficientá este chiar renuntarea la vechea ji solida 
temeinicie a lui Hipocrate, care obijnuia sá ajtearná in scris o 
istorie a cazurilor trátate, notánd tóate detaliile bolii ji felul 
in care evoluau pacientii sái, fie cá se vindecau, fie cá mureau . 632 


631 Matei 17: 25—27. Pentru a pláti tributul, Isus il trimite pe Simón 
Petru la mare, spunándu-i cá primul pejte pe care il va pescui va purta 
in gurá un ban de argint. ínsá in acest episod tributul nu era pentru 
Cezar, ci pentru Templu; faimosul „Dati Cezarului ce-i al Cezarului" 
(Matei 22: 21) e formulat tot in contextul plátirii unei dári, dar nu e 
insotit de nici un miracol. 

632 Este vorba despre o descriere amánuntitá („istorie“) a cazurilor 
medícale, precum Epidemiile , atribuitá lui Hipocrate. Istorii de cazuri 
medícale incep sá fie compílate in Renajtere, in special in legáturá cu 
bolile noi, cum ar fi sifilisul, insá ajung o parte importantá a literaturii 
medícale in a doua jumátate a secolului al XVl-lea. Pomata $i Siraisi au 
observat cá existá mai multe moduri in care se vorbejte despre istorie 
$i istorie naturalá in mediciná, in secolul al XVl-lea: ca investigatie acau- 
zalá incompletá (in sensul istoriei naturale de tip aristotelic), ca descriere 
observationalá a unor disectii, ca istorie de cazuri, tratamente sau boli 
etc. Vezi Siraisi 2000 §i Pomata 2005. 
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Avánd un exemplu bun in tatál acestei arte, nu mai este nevoie 
sá adaug un exemplu din alt domeniu, ca de pildá cel al inte- 
lepciunii avocatilor, mereu grijulii sá raporteze $i sá inregistreze 
noile cazuri sau decizii judecátorejti, pentru a oferi indrumare 
viitoarelor procese juridice . 633 Aceastá continuare a istoriilor 
medícale gásesc cá este deficientá. Ea nu trebuie sá fie nici fárá 
sfárjit, intinzándu-se la absolut tóate cazurile, insá nici atát de 
selectivá, incát sá colectioneze doar vindecári miraculoase. Multe 
lucruri sunt noi din punctul de vedere al metodei, fará sá fie 
noi ca atare, iar dacá oamenii $i-ar da silinta sá observe cu atenúe 
ar gási multe lucruri demne de a fi remárcate. 


Anatomía comparatá 

Cercetárile fácute cu ajutorul disectiilor lasá in foarte mare 
másurá de dorit. Anatomijtii studiazá pártile, substanta, figurile 
§ i aranjamentul lor. Insá nu cerceteazá diversitatea pártilor, 
pasajele secrete, sediile $i cuiburile umorilor; nici evolutia $i efec- 
tele bolilor propriu-zise. Aceste lipsuri se datoreazá in principal 
faptului cá primul tip de cercetare se poate face pe un numár mic 
de disectii. Al doilea tip insá fiind comparativ $i amánuntit, pre- 
supune multe [astfel de disectii]. lar in ce privejte diversitatea 
pártilor, nu existá nici o indoialá cá structura $i alcátuirea pártilor 
interne ale corpului este tot atát de complexá ca $i a celor externe 
§i cá in acest lucru se $i gásejte cauza imediatá a multor boli despre 
care $tim incá prea putin. Medicii trateazá mereu umorile, chiar 
5 i cánd acestea nu au nici un amestec [in producerea bolii], iar 
cauza este structura $i mecanismul pártilor interne. Acestea nu 
pot fi schimbate sau altérate de cátre medicina interventionistá 634 , 


633 Referire la practica judecátii pe baza de precedent, deja bine sta- 
bilitá in jurisprudenta englezá din secolul al XVI-lea. 

634 Adicá de medicina tradidonalá care aredrept scop restaurarea ba- 
lantei umorilor din organism prin luarea de sánge sau prin administrarea 
de purgative etc. 


[ 100 ] 
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ci trebuie trátate $i acomódate intr-un regim de viatá complet, 
cu o dieta adecvatá 635 . Cát despre pori $i trecerile secrete [din 
organism], este foarte adevárat ceea ce deja au observat anticii, 
cá acestea nu se pot observa in disectii, pentru cá se inchid pur 
$i simplu, dupa moarte, $i se pot vedea doar in corpurile vii. 
Acest lucru era deja cunoscut in antichitate $i, de$i vivisectiile 
au fost pe buná dreptate considérate inumane de Celsus, totuji, 
avánd in vedere cát de utile sunt observatiile anatomice facute 
pe organisme vii, condamnarea lor in bloc nu e neapárat un 
lucru bun, ci ar trebui pur $i simplu inlocuite cu vivisectii facute 
pe anímale care, chiar dacá au párti $i structuri diferite, pot 
sá ne dea informatii importante. Cát despre umori, acestea nu 
sunt cu adevárat cercetate in disectiile traditionale, ci sunt consi¬ 
dérate simple excretii, cánd, de fapt, ar fi vital sá se observe cu 
atenúe care sunt cavitátile, sediile $i receptaculele umorilor in 
diferite párti ale corpului, respectiv cum diferá intre ele umorile 
care rezidá in aceste receptacule. ín ce prívente urmele $i efectele 
bolilor, e important sá observám modul in care afecteazá ele 
pártile interne, ulceratiile, convulsiile, dislocatiile, obstructiile 
pe care le produc, ca $i substantele neobijnuite cu care sunt aso¬ 
cíate, cum ar fi pietrele, tumorile, excrescentele, viermii $i áltele. 
Tóate acestea trebuie obsérvate cu atenúe intr-o multitudine 
de disectii, punánd impreuná mai multe expedente $i observatii 
de acest tip $i inregistránd cu atenúe atát demersul istoric al 
descrierii tuturor fenomenelor obsérvate [in cursul disectiei] 636 , 
cát $i din punctul de vedere al artei medícale, din perspectiva 


635 Medicina era vázutá $i ca formulánd un intreg program de viatá 
care avea drept scop echilibrarea balantei umorale, sau, in cazul lui Bacon, 
punerea la lucru a unor apetituri naturale $i infránarea sau suprimarea 
altora. In HDR Bacon formuleazá astfel de precepte privitoare la alimen- 
tatie, mod de viatá, tratarea diferitelor elemente ale trupului sau sufletului 
in ceea ce aratá ca un regim de viatá complet directionat inspre obtinerea 
prelungirii vietii. 

636 ín sensul istoriei naturale: adicá observarea $i inregistrarea minu- 
tioasá a fenomenelor, a ceea ce se poate observa. 
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bolilor $i a efectelor acestora asupra organelor interne, aja cum 
se vád ele in cazul unei autopsii 637 . Tóate aceste lucruri nu sunt 
inregistrate in disectiile cúrente. 

Investigatii aprofundate asupra bolilor incurabile 

In investigarea bolilor, doctorii abandoneazá adesea trata- 
mentul multora, declaránd boala incurabilá sau pretinzánd cá 
pacientul a venit la ei prea tárziu. Sulla ji Triumvirii n-au reujit 
sá condamne la moarte atátia oameni ca doctorii care fac asta 
mereu, din simplá ignorantá, pentru boli de care se poate scápa 
mult mai ujor decát de sentintele romane. 638 Nu e de mirare, 
prin urmare, cá voi declara ca deficientá cercetarea atenta a trata- 
mentelor necesare ji complete pentru cele mai multe dintre boli, 
mai ales dintre cele pe care, din neglijentá sau din ignorantá, 
medicii le deciará incurabile. 


Despre eutanasia fizicá 

ín plus, voi spune cá datoria unui medie nu este doar sá resta- 
ureze sánátatea, ci sá ujureze durerile §i suferinta, ji nu doar 
atunci cánd un astfel de tratament poate duce la insánátojirea [101] 

637 In sensul in care medicul cauta sá identifice in corpul pacien- 
tului, la autopsie, modul in care a evoluat boala $i efectele pe care le-a 
avut aceasta asupra diferitelor organe interne. 

638 Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Sulla" XXXI: „Sulla, pornindu-se 
pe ucideri $i máceluri, a umplut cetatea de omoruri, care nu mai aveau 
nici numár, nici margine [...] a proscris de indatá optzeci de oameni, 
fará sá facá cunoscut acest lucru vreunui magistrat. §i, in timp ce toti 
erau revoltati, a lásat sá treacá o zi $i a mai proscris ald douá sute douázeci, 
apoi, a treia zi, cam tot atada" (Plutarh 1960-1971, III: 325-326). Octa¬ 
vian, Lepidus $i Marcus Antonius (formánd impreuná „cel de-al doilea 
triumvirat") au inceput sá intoemeaseá liste de proscriji dupá ce au venit 
la putere, pe ele regásindu-se de pildá $i Cicero (la cererea lui Marcus 
Antonius $i in ciuda impotrivirii lui Octavian). 
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pacientului, ci $i atunci cánd el ar putea serví la asigurarea unei 
morti ujoare $i lipsite de dureri. Cáci nu este lipsitá de impor¬ 
tante fericirea pe care insuji Augustus Cezar 639 §i-o dorea, aceeaji 
eutanasie de care s-a bucurat §i Antoninus Pius, a cárui moarte 
a fost foarte asemánátoare cu un somn linijtit 640 . S-a scris despre 
Epicur cá, atunci cánd boala sa a ajuns intr-o fazá termínala, 
$i-a ametit stomacul $i simturile imbátándu-se cu vin. Aja s-a 
ji compus epigrama astfel a sor bit betivul apele stygiene 641 , adicá 
n-a fost suficient de treaz pentru a gusta amáreala Styxului. 
Astázi doctorii refuzá, din scrupule religioase, sá stea cu pacien- 
tul atunci cánd nu se mai poate face nimic pentru a-i salva viata. 
ínsá, dupa párerea mea, tocmai atunci ar fi mai mare nevoie 
de ei, atát pentru a da másura indemánárii lor, cát ji pentru a 
da asistenta ji ingrijire in ujurarea suferintelor ji agoniei mortii. 

Medicina experiméntala 642 

ín privinta tratamentelor pentru boli particulare, am de sem- 
nalat o deficiente in ce privejte prescriptiile specifice care se 


639 Suetonius, Vietile celor doisprezece cezari , „Octavianus Augustus" 
XCIX: „Moartea ce i-a dat-o soarta a fost ujoará, aja cum a dorit-o intot- 
deauna. Cáci aproape ori de cate ori auzea cá cineva a murit repede §i 
fará nici un chin, se ruga sá aibá ji el $i ai sái o asemenea eutanisie - cáci 
acesta era cuvántul pe care obijnuia sá-1 foloseascá" (Suetonius 1958: 109). 

640 Iulius Capitolinus, „Antoninus Pius“ XII: „a$a, intors pe o parte 
$i cum ar dormi ji-a dat sufletul la Lorium“ (Iulius Capitolinus 1971: 72). 
Vezi $i Cassius Dio, Istoria romana LXX, 3: „moartea i-a fost pajnicá, 
intocmai unui somn dulce" (Cassius Dio 1973-1985, III: 339). 

641 Diogenes Laertios, Despre vietile ¡i doctrínele filozofilorX, 16 (Dio- 
genes Laertios 1963: 467). Epigrama este citatá din Diogenes Laertios 
1566: 411 (traducere in latiná de Ioannes Sambucus). 

642 Spre deosebire de medicina galenicá, medicina empiricá sau expe- 
rimentalá nu pornea de la o teorie generalá asupra organismului uman 
sau asupra bolii, ci de la o abordare de tip incercare $i eroare la nivelul 
cazurilor particulare. 
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formuleazá pentru o anumitá boalá $i íntr-un tratament 
anume. 643 Pentru cá majoritatea medicilor altereazá remediile 
recomandate de traditie sau experientá in fimctie de imaginada 
lor, §i in functie de un remediu particular sau altul, cu care au 
avut succes intr-un caz individual. Unde mai pui $i cá adaugá 
sau schimbá pe ici, pe colo, in retetele lor, acolo unde le vine 
la indemáná, inchipuindu-ji cá, dacá pot sá-?i exercite astfel 
tiranía asupra medicamentelor, schimbándu-le dupá plac, aces- 
tea vor putea comanda bolii. Dacá luati aminte cu exceptia teria- 
cului, a mitridatului 644 , a diascordiumului 645 $i a alte cáteva, 
medicii nu respectá cu strictete $i scrupulozitate prepararea nici 
unui medicament. Cát despre ceea ce se poate cumpára de la 
apotecari sau ceea ce se gásejte in práválii, acestea sunt pentru 
uzul general $i imediat, nu pentru boli speciale; oricum, nu sunt 
in stare sá facá nimic altceva decát sá aibá efect general purgativ, 
de eliberare a obstructiilor sau de alterare generalá, $i nu au 


643 Medicina galénica avea adesea tendinta de a formula prescriptii 
generale privitoare la restaurarea echilibrului umoral $i dificultáti in a 
particulariza aceste precepte filozofice la o anumitá boalá. Criticile formú¬ 
late de Bacon in aceste pasaje sunt foarte des intálnite in primii ani din 
secolul alXVl-leachiar printre medici $i reprezintá un element important 
in dezbaterea dintre medicina umoralá galenicá §i medicina empiricá 
sau experimentalá. 

644 Teriacul $i mitridatul erau inicial antidoturi pentru otrávuri (mu$- 
cáturi de $arpe etc.), iar mai tárziu au inceput sá fie luate ca panacee. Teria¬ 
cul era un compus de opiate, mitridatul avea in compozitie arsenic. Ele 
se leagá de regele Mitridate VI (134-63 i.Chr.), despre care se spune cá 
lúa zilnic antidoturi $i apoi otravá, devenind cu timpul imun; vezi Plinius, 
Istmia naturalá XXV, 5-6 (Plinius cel Bátrán 2001-2005, IV: 201-202), 
Celsus, Despre medicina V, 23. Despre modul in care se extinde folosirea 
opiaceelor la curtea Angliei in a doua parte a secolului al XVl-lea, vezi 
Jardine and Stewart 1998. 

645 Un leac impotriva ciumei, prezentat de Girolamo Fracastoro in 
De contagione et contagiosis mor bis et eorum curatione (Venezia, 1546, 
apárut in acelaji volum cu De sympathia et antipathia rerum ). 
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nici un efect specific asupra bolilor particulare. lata de ce em- 
piricii §i bátránele satului au de multe ori mai mult succes cu 
tratamentele lor decát medicii 646 ; pentru cá sunt pur $i simplu 
mai scrupuloji cu prepararea medicamentelor. lata deci defi¬ 
ciente pe care o semnalez: $i anume cá medicii nu au gásit $i nu 
au inregistrat cu atenúe, in parte ca urmare a practicii proprii, 
in parte ca urmare a testárilor eficiente a retetelor gásite in cárti, 
in parte urmánd $i verificánd traditia empiricilor, tratamente 
§i médicamente rezultate in urma experimentelor §i construite 
pentru vindecarea bolilor particulare. lar acestea trebuie inregis- 
trate separat de descrierile conjecturale $i improvizatiile particu¬ 
lare cu care au tratat un caz sau altul. Cáci aja cum, in perfecta 
alcátuire a statului román, cei mai buni erau consulii inclinad 
sá asculte vocea poporului sau tribunii capabili sá asculte ji uneori 
sá judece in favoarea Senatului, ji in chestiunile de care vorbim 
aici, cei mai buni medici sunt cei care, jcoliti fiind in medicina, 
tin cont ji de obiceiurile la care a condus expedente, iar dacá 
sunt empirici, sá ia seama ji la metodele predate in jcoalá. 


Imitatii ale naturii in bái // ape medicínale 

In prepararea medicamentelor mi se pare in special curios - 
[102] mai ales consideránd succesul de care s-a bucurat medicina 
mineralá paracelsicá 647 ji avánd in vedere cate médicamente 
sunt mai benefice pentru pártile exterioare decát pentru pártile 
interioare ale organismului — cá nu s-a gándit nimeni sá constru- 
iascá lucruri asemánátoare cu báile naturale ji izvoarele medicí¬ 
nale. §i totuji, acestea iji trag virtutea tocmai din minerale, ji 
nu doar in general, ci pot fi chiar distinse intre ele ji aplícate 

646 Vezi ji cartea I, nota 59. 

647 Paracelsus a fost primul medie care a fblosit minerale in tratamen¬ 
tele sale; recomanda apele minerale atát pentru consum, cát $i pentru bái. 
Tot el este la originea a ceea ce se numejte astázi balneologie. 
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diferit in functie de mineralul specific din care-ji trag puterea, 
cum ar fi sulful, vitriolul, fierul sau áltele asemenea. Dacá natura 
lor ar putea fi imitatá cu ajutorul artei, am putea nu doar creóte 
varietatea acestor bái sau izvoare medicínale, cát $i sá le variem 
virtutea $i puterea [pentru a le face sá se potriveascá unor anu- 
mite boli]. 


Firul dupa care se ghideazá medical sau succesiunea 

de remedii 648 

Pentru a nu intra insá in mai multe detalii decát este potrivit, 
atát in ceea ce prívente intentia initialá a acestei scrieri, cát $i 
in raport cu ceea ce am spus páná acum [despre celelalte jtiinte], 
voi conchide aceastá parte atrágánd atentia asupra unei alte defi¬ 
ciente, una cu grave consecinte, $i anume faptul cá medicamentele 
$i prescriptiile cúrente ale doctorilor sunt mult prea sumare $i 
superficiale pentru a putea avea cu adevárat efecte benefice. Páná 
la urmá, sá crezi cá un medicament poate fi atát de puternic incát 
sá schimbe complet starea corpului, vindecándu-1, ar fi ca ji cum 
am spera cá simpla rostiré a unui discurs moral sau a unei pre- 
dici ar putea sá intoarcá un om de pe calea viciului. Ceea ce dá 
putere medicinei $i are efecte asupra corpului este mai degrabá 
ordinea, complexitatea unui tratament $i perseverenta in apli- 
carea lui. Pentru a prescrie un astfel de tratament este insá nevoie 
de mai multá cunoajtere $i de o strictá organizare in aplicarea 
lui. Recompensa se va vedea insá in rezultate. Degeaba ar crede 
cineva cá vizita zilnicá a doctorului e dovada suficientá cá urmeazá 
un tratament. Dacá vá uitati mai atent la prescriptiile $i indi- 
catiile doctorului, veri vedea u$or cát sunt ele de inconsistente 

648 ín sensul de firul Ariadnei, cel care ghideazá cercetátorul prin 
labirintul naturii. Exista un fragment, Scala intellectus sive filus labyrinthi 
(SEH II: 687—689), scris de Bacon probabil cu intentia de a prefata partea 
a patra din IM. 
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$i de improvizate, fará o buná cunoajtere $i fará un plan deter¬ 
minan Nu orice prescriptie scrupuloasá $i pliná de zel este un 
tratament medical eficient, aja cum nu orice drum drept duce 
in ceruri; directia buná trebuie sá preceadá severitatea aplicatiei. 

Cosmética are, pe de-o parte, un carácter social, pe de alta 
parte unul feminin. Cáci curátenia corpului a fost mereu con- 
sideratá ca datorándu-se respectului de sine 649 , al celui pentru 
societate, precum ji a reverentei ce i se cuvine lui Dumnezeu. 
Cát despre infrumusetarea nenaturalá, ea este pe másura defi- 
cientelor sale: nu este suficient de subtilá pentru a injela, nici 
suficient de frumoasá pentru a placea, nici suficient de sigurá 
pentru a fi folositá. 650 

Cát despre arta atlética, o consider la modul foarte general: 
ji anume ca avánd de-a face cu tóate lucrurile care pot contribuí 
la imbunátátirea formei ji abilitátii corpului uman, fie in ce 
privejte actiunea, fie in ce privejte anduranta. Actiunea privejte, 
la rándul ei, douá párti, ji anume puterea $i rapiditatea; pe cánd 
capacitatea de rezistentá se refera la puterea de a indura lipsuri 
ji greutáti, la capacitatea de a rezista la durere ji la tóate acele 
[ 103] practici pe care le vedem la sálbatici, la circari, dar ji in cazul celor 
supuji la tortura. De asemenea, orice alta capacítate specialá 

649 Locuitorii din Bensalem aveau zicala „Respectul de sine este, dupa 
religie, principala piedicá in calea oricárui viciu“ (Bacon 2007: 136), iar 
aceastá „cinstire de sine“ nu putea fi obtinutá decát prin castitate. 

650 Regina Elisabeta introduce la curtea Angliei moda machiajului 
cu noile produse cosmetice elabórate in Italia, pe baza de sublimat coroziv 
de mercur, plumb (ceruzá) sau sulfat de mercur (cinabar). Acestea erau 
folosite pentru a produce un ten alb, pentru a da pielii o strálucire nena¬ 
turalá $i pentru a inroji buzele ji obrajii. ín acelaji timp, toti acejti diverji 
compuji de plumb sau mercur erau foarte toxici, ardeau pielea $i pro- 
vocau cáderea dintilor, aja cum recunoajte chiar della Porta, in Magia 
naturalis, in care o intreagá carte este consacratá produselor de infrumu- 
setare a pielii. ín numeroase diatribe impotriva artei cosmetice, efectele 
nocive ale ingredientelor folosite erau semnalate ca reprezentánd efecte 
ale degradárii morale provócate de incercarea de a injela natura. 
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de rezistenti a organismului, precum ar fi cea intilniti printre 
scufunditori, de a-$i tiñe respirada vreme indelungati, poate 
fi plasatá in cadrul aceleiaji arte. Tóate aceste practici sunt bine 
cunoscute, insi studiul lor teoretic lasa de dorit; in special pen- 
tru ci se presupune cel mai adesea ci ele sunt obtinute fie prin- 
tr-o inzestrare naturalá speciali, care nu se poate dobindi sau 
invita, fie printr-o practici continui, u$or de prescris. Nu cred 
ci e adevirat; insi nu voi discuta defi cíentele particulare ale 
acestui domeniu. Pañi la urmi, jocurile olimpice s-au scufun- 
dat de mult in uitare 651 , iar competen tele modérate in arta 
atletici sunt suficiente pentru folosul zilnic. Excelenta in acest 
domeniu nu servente, de cele mai multe ori, decát vanititii sau 
celor care vor si cájtige bani nemeritad. 

In ce prívente artele plicerii 652 , principala deficienti in acest 
domeniu este cea a legilor necesare pentru a le reprima. S-a 
observat prea bine ci artele care infloresc in timpurile in care 
virtutea se dezvolti sunt cele militare, cind virtutea se manifesti 
in societate, merg inainte artele libérale, iar cind virtutea este 
pretutindeni in declin, se dezvolti artele plicerii $i ale volup- 
titii. 653 Mi-e teami ci época noastri este deja in partea de jos 
a rotii Fortunei; $i nu e de mirare ci pe lingi artele plicerii 
se dezvolti $i cele ale injelitoriei; cici injelarea simturilor este, 

651 Olimpiadele au fost interzise la sfar$itul secolului al IV-lead.Chr. 
de catre impáratul Teodosie I (cel Mare, 347-395), facánd parte din cam- 
pania sa impotriva culturii pagine. 

652 Bacon se refera aici in general la tóate artele care ar putea avea legá- 
turá cu simturile. In DAS clarifica, afirmánd despre váz $i auz cá sunt cele 
mai nobile simturi, iar artele care produc plácete acestora (pictura, arhi- 
tectura, grádináritul, arta imbrácámintei $i a decoratiunilor - respectiv 
muzica) sunt cele mai evoluate, cáci se pot folosi de matematicá. Plácenle 
celorlalte simturi $i artele corespunzátoare au un statut inferior $i sunt 
asocíate„luxuiui“ (SEHI: 603 / IV: 395). Vezi $i Ess, „OfBuilding“, „Of 
Gardens" (OFB XV: 13-145). 

653 Vezi p. 75. 
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pana la urmá, una dintre pláceri. 654 In ce privejte jocurile recrea- 
tive, le voi atribuí vietii civile $i educatiei. §i voi incheia aici 
aceastá trecere ¡n revista a cunoajterii care se ocupa de corpul 
uman, tabernaculul mintii. 

Cunoajterea omeneascá cu privire la minte are douá párti: 
una se ocupa de substanta sau natura sufletului sau a mintii 655 , 
in timp ce cealaltá investigheazá fúnctiile $i facultadle mintii. 
Prima va avea ca subiect diferite consideratii cu privire la ori- 
ginea $i natura sufletului, dacá este prezent la najtere, sau intro- 
dus ulterior, din afará; cát de tare se supune sau in ce másurá 
constituie o exceptie de la legile materiei. Tot ea se va intreba 
cu privire la nemurirea sufletului, $i asupra tuturor chestiunilor 
inrudite, dintre care multe au fost enumérate, adesea intr-un 
mod mai curánd confuz $i labirintic, in timp ce prea putine 
dintre ele au fost investígate cu atenúe. 656 Insá, deji cred cá 
aceastá cunoajtere trebuie sá se bucure de o mai mare atenúe $i 
de o investigare mai amánuntitá, e important ca ea sá fie limitatá 
$i circumscrisá de religie, pentru a nu ajunge sá fie subiect de 
injeláciune $i constructii fanteziste. 657 Cáci, aja cum la creatie 


654 ín NA exista o casá a injelárii simturilor (Bacon 2007: 155). 

655 Bacon folosejte in chip nediscriminatoriu termenii de suflet $i 
de minte pe tot parcursul acestei sectiuni. 

656 La sfárjitul secolului al XVl-lea apar in Anglia o serie de trátate 
care se ocupa de natura $i proprietátile sufletului (mintii), únele conti- 
nánd $i numeroase argumente cu privire la nemurirea sufletului. Un mo- 
del pentru astfel de trátate pare sá fi fost propus inca de la mijlocul secolului 
al XVI-lea de popularul tratat al lui Philipp Melanchthon Líber de anima 
(Wittenberg, 1552 ji multe editii dupa aceea; e vorba de rescrierea, dupa 
contactul cu opera lui Vesalius, a lucrárii Commentarius de anima, Witten¬ 
berg, 1540). ín Anglia, astfel de trátate sunt, de pildá, John Woolton, 
A Neme Anatomie ofWholeMan aswell ofHis Body, as ofHis Soule (Lon- 
don, 1576) sauThomas Rogers , A Philosophicall Discourse, entitledThe 
Anatomie ofthe Minde (London, 1576). 

657 Posibilá referire la controversele din época cu privire la locul $i 
rolul tratatelor despre suflet. ín traditia padovaná, discipoli urmaji ai 
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substanta sufletului n-a fost extrasá, printr-un binecuvántat 
Facá-se!, din aluatul cerului ji pámántului, ci a primit in mod 
direct suflarea lui Dumnezeu 658 , tot aja nu este posibil ca sufle- 
tul sá fie, altfel decát printr-un simplu accident, guvernat de 
legile cerului ji ale pámántului. Dimpotrivá, starea sufletului 
trebuie sá proviná din aceeaji inspiratie diviná care i-a dat [104] 
substantá. lar pentru aceastá parte a cunoajterii cu privire la 
suflet existá douá anexe: divinada ji fascinada care, páná acum, 
au hránit mai degrabá productia de fabule decát focul pur al 
adevárului. 

Divinada a fost impártitá foarte bine incá de antici intr-o 
parte naturalá ji una artificialá. Cea artificialá este atunci cánd 
mintea omului face o predictie argumentatá, pe baza unor indi- 
cii ji a unor semne. Divinada naturalá este cánd mintea are un 
presentiment, pornind de la facultátile ei interne, fará intro- 
ducerea unui semn din afará. Divinada artificialá este ji ea de 
douá feluri, rationalá, dacá argumentul este dublat de o derivare 
a efectelor pornind de la cauze, sau experimentalá, dacá argu¬ 
mentada este construítá pe o coinciden tá a efectului [cu conti¬ 
nuad predictiei], fará cunoajterea cauzelor. Cea din urmá este, 
de cele mai multe ori, superstitie; aja cum erau, de pildá, obser- 
vatiile págánilor facute cu prilejul sacrificiilor, sau asupra zbo- 
rului pásárilor, sau al albinelor; aja era astrologia caldeeaná, 
ji aja mai departe. Cát despre divinada artificialá, existá mai 
multe tipuri, distribuite in domenii ale cunoajterii diferite. 


lui Pomponazzi ajazá trátatele despre suflet printre cártile de filozofie 
naturalá. Prin contrast ji in traditia instauratá de Melanchthon in univer- 
sitátile protestante, discursurile despre suflet, precum ji manualele de 
medicina a mintii sau de cultivare a intelectului insista asupra plasárii 
subiectului in contextul creadei ji providentei divine, aja cum face Bacon 
in continuare. 

658 Spre deosebire de celelalte creatii (apa, pámántul etc.; vezi Geneza 
1: 20, 24), omului i-a fost insuflatá viatá de catre Dumnezeu (a fost „insu- 
fletit"), ceea ce ii dá sufletului un statut special printre lucrurile create. 
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Astronomul se ocupa cu predictiile in domeniul sáu 659 , cum ar 
fi conjunctiile 660 , aspectele planetare 661 , eclípsele $i áltele ase- 
menea. §i medicul face predictii privitoare la moarte, insáná- 
to$ire, simptome $i efecte ale bolilor. Omul politic face $i el 
predictii; cum ar fi O, ora / de vánzare §ipe curánd menitpieirii, 
dacá i§i va putea gási un cumpárátor GG1 , care, de altminteri, a 
fost indeplinitá destul de curánd, mai intái de Sulla, iar apoi 
de Cezar. Tóate aceste predictii nu sunt insá relevante, $i trebuie 
delegate domeniilor de cunoajtere din care provin. Ceea ce ne 
intereseazá in acest loe este divinada care provine chiar din 
natura interna a sufletului. lar aceasta este de douá feluri: pri¬ 
mitiva $i prin influentá. Divinada primitiva se intemeiazá pe 
presupozida conform cáreia mintea omeneascá, atunci cánd este 
retrasa $i izolatá in sine, fará sá mai fie difuzatá in organele cor- 
pul ui sau in legáturá cu lumea exterioará, are, intr-o anumitá 
másurá, darul clarviziunii. lar acest lucru apare mai ales in 
somn 663 , in transa $i in apropierea mortii, precum $i, intr-o 


659 Astronomía renascentistá este un domeniu care confine atát o 
parte teorética, cát $i una practica (predictiile fenomenelor cerejti), uneori 
suprapunándu-se cu astrologia, la rándul ei impártitá in teorética $i 
practica. Pentru importanta aspectului predictiv al astronomiei, vezi 
Westman 2011. 

660 Gruparea aparenta a unor planete in aceeaji regiune a cerului 
sau aparenta aliniere a pozitiilor planetelor pe cer. Conjunctiilor le sunt 
atribuite semnificatii astrologice faste sau nefaste. 

661 Modul in care planetele „se uitá únele la áltele" in anumite pozitii 
relative (aja cum se vád de pe pámant). Aceste aspecte planetare au diferite 
semnificatii, fáste sau nefaste, care intervin in predictiile astrologice. Vezi 
Vickers in Bacon 1996: 632. 

662 Sallust, Rázboiul cu Iugurtha XXXV, 10 (Sallust 1969: 161). 

663 Bacon povestejte in SSX, 986 un vis premonitoriu pe care 1-a avut 
cu cáteva zile inainte de moartea tatálui sáu: „Existá multe relatan in 
istorie ale faptului cá oamenii au o senzatie interioará inaintea mortii 
unei persoane apropíate. Eu insumí imi amintesc cá, aflándu-má la Paris, 
iar tatál meu murind la Londra [20 februarie 1378/1579], cu douá sau 



A DOUA CARTE 


281 


másurá mai mica, in premonitii facute in stare de veghe. ín plus, 
capacitatea premonitorie a mintii este, se pare, imbunátátitá 
de abstinentá $i de respectarea unor reguli stricte, care ajutá 
mintea sá-$i pástreze proprietátile esentiale. 664 Divinada prin 
influentá este intemeiatá pe opinia dupa care mintea, asemenea 
unei oglinzi, primeóte luminá de la atotcunoa$terea lui Dumne- 
zeu §i este influentatá de clarviziunea spiritelor, sau poate ajunge 
sá fie iluminatá astfel dacá respecta cu strictete un regim de 
viatá asemánátor ascetic. 665 Retragerea mintii in ea insáji este 
starea consideratá a fi cea mai susceptibilá de iluminare, cu 
exceptia cazului in care astfel de fenomene sunt acompaniate 
de zel, elan $i efervescente (adicá ceea ce anticii numeau nebunie [105] 
profeticá ) 666 $i nu de concentrare, linijte $i pace. 

Fascinada este puterea $i actul imaginatiei prin care aceasta 
lucreazá asupra altor corpuri decát cel al persoanei care-ji ima- 
gineazá. Vom vorbi despre aceastá capacítate la locul potrivit. 

Sá notám aici doar cá jcoala lui Paracelsus $i discipolii pretinsei 
magii naturale au fost atát de nestápániti in exaltarea puterilor 


trei zile inaintea mordí sale am avut un vis, pe care 1-am povestit cátorva 
domni englezi, ji anume se facea cá locuinta de la tara a tatálui meu 
era acoperitá in intregime cu mortar negru“ (SEH II: 666-667). Cáutánd 
o posibilá explicatie, Bacon propune sá fie mai intái investigat dacá existá 
un transfer secret de simpatie intre rude de sánge. 

664 ín sensul in care nu se „ráspánde$te“ in amánunte, ci i$i pástreazá 
concentrarea in procesul de judecatá §i contemplare descris mai sus. 

665 Acela§i regim precum cel descris mai sus, abstinentá de tóate 
felurile $i un regim strict de viatá. Bacon nu este foarte explicit in aceste 
exemple, insá in época in care serie existá tot felul de astfel de regimuri 
de viatá considérate a imbunátáti puterile premonitorii, capacitatea de 
concentrare sau clarviziunea. Bacon este mai rezervat decát contem- 
poranii sái, insá nu neagá realitatea acestor fenomene, ci doar subliniazá 
cá ele trebuie cercetate mai in amánundme $i cu un ochi critic, pentru 
a evita superstidile. 

666 De pildá Ovidiu, Metamorfoze II, 640 (Ovidiu 1959: 52, „nestá- 
pánita pornire"). 
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imaginatiei 667 , incát au facut din ea ceva miraculos, punánd-o 
pe acelaji plan cu credinta facátoare de miracole 668 . Altii au 
adus-o mai aproape de adevár, atrágánd atenúa asupra trecerilor 
secrete din interiorul corpurilor $i, in special, asupra contagiunii 
care se propaga de la un corp la altul, spunánd cá in mod asemá- 
nátor ar putea fi conform cu natura lucrurilor sá existe §i trans- 
misii $i operatii care trec de la un spirit la altul, fará medierea 
simturilor. S-au formulat de asemenea tot felul de opinii cu 
privire la puterea spiritului, forta increderii $i áltele asemenea. 
Din tóate acestea rezultá $i cercetarea cu privire la modalitátile 
prin care imaginada se poate fortifica $i augmenta, pentru cá, 
dacá o imaginatie fortificatá are mai multá fortá $i putere, este 
vital sá aflám cum poate fi ea intáritá $i augmentatá. Din pácate, 
acest domeniu este deformat in mod periculos de tot felul de 
pretendí $i scuze cu care vine cea mai mare parte din magia 
ritualicá. Cáci se pretinde cá ritualurile, semnele magice sau 
farmecele au efect nu datoritá contactului tacit $i sacramental 
cu spiritele rele, ci doar prin intárirea imaginatiei celui care se 
servente de asemenea mijloace. Aja cum se spune despre ima- 
ginile folosite in Biserica Romei, cá ele nu fac altceva decát sá 
fixeze $i sá concentreze judecata ji sá intáreascá devotiunea celor 
care se roagá inaintea lor. Dupá párerea mea, insá, chiar dacá 
am admite cá imaginada are putere ji cá ritualurile intáresc ji 
fordficá imaginada, astfel incát pot fi folosite in mod sincer 
ji intentionat in aceastá directie, tot le-aj declara nelegiuite ji 
in flagrantá contradictie cu prima dintre legile pe care Dumne- 
zeu le-a dat omenirii: In sudoarea fetei iti vei manca páinea . 669 


667 De pildá Paracelsus, De virtute imaginativa in Philosophia magna, 
de divinis operibus etfactis, et de secretis naturae (Paracelsus 1922-1933, 
XIV: 309-319). 

668 Vezi Matei 17: 20: „Dacá veti avea credinta cát un gráunte de 
mujtar, veti zice muntelui acestuia: Mutá-te de aici dincolo, $i se va muta" 
(Biblia 2008: 1118). 

669 Geneza 3: 19. 
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Pentru cá ce fac tóate acestea este sá promitá cá tóate acele nobile 
fapte pe care Dumnezeu le-a atribuit omului, cerándu-i sá le 
Intreprindá cu pretul muncii $i al asudárii, pot fi obtinute In 
mod ilicit, prin cáteva ritualuri $i prin respectarea simplá a 
cátorva reguli care nu presupun efort. Cát privejte defi cíentele 
in acest domeniu, nu am nimic de raportat, in afara unui defect 
general, $i anume cá nu jtim cát din tóate acestea este adevár 
$i cát este doar vanitate. 

Cunoajterea cu privire la facultátile mintii umane este de douá 
feluri. Una se ocupá de intelect $i ratiune, iar alta de vointá, apetit 
$i afecte. Prima produce legi sau decrete; a doua, actiune $i exe- 
cutie. Este adevárat insá cá imaginada este un agent §i un me- 
diator in ambele domenii, atát cel al judecátii, cát $i cel al actiunii. 
Pentru cá simturile trimit la imaginatie, inainte ca ratiunea sá 
ajungá sá judece; iar ratiunea trimite $i ea la imaginatie, inainte 
ca legea sau decretul formulat sá poatá fi pus in act. lar imaginada 
precedá chiar $i mijcarea voluntará. Doar cá acest Ianus al ima¬ 
ginatiei are douá fete: fata cu care se uitá spre ratiune poartá tipa- 
rul adevárului; fata cu care se uitá insá spre actiune are intipárit 
Bínele. Ele nu sunt insá mai putin fete-surori: 

Cá sunt surori se cunoafte . 670 

Nici nu putem spune despre imaginatie cá este pur $i simplu 
un mesager. 671 Autoritatea de care se bucurá ea - sau pe care 
o uzurpá de la ratiune — nu este micá; aja cá imaginada are ji 
un alt rol in afará de transmiterea mesajului. Dupá cum bine 


670 Ovidiu, Metamorfoze II, 14 (Ovidiu 1959: 39). 

671 Bacon se plaseazá din nou, in paragraful care urmeazá, in cadrul 
unei dispute cúrente in época, cu privire la rolul imaginatiei ca mesager 
intre simturi $i ratiune $i la gradul in care imaginada poate sá distorsioneze, 
sá amplifice sau sá comande mintii umane. Vezi Corneanu and Vermeir 
2012, Wallace 1967 $i comentariul lui Rees din OFB XI: 506-508. ín ce 
privejte teoría baconianá a imaginatiei, discutía cea mai complexá privi- 
toare la rolul imaginatiei se gásejte in DAS (SEH I: 615). 


[106] 
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spunea Aristotel: mintea are asupra corpului puterea pe core o are 
un om líber asupra sclavului sáu, ratiunea, irisa, are asupra ima¬ 
ginatiei puterea pe care un magistrat o are asupra unui cetátean 672 , 
comandánd doar unuia care, la rándul lui, va ajunge sá comande. 
Vedem astfel cá, in chesduni de credintá ji religie, imaginada 
noastrá se ridicá deasupra ratiunii: ji de aceea religia cauta sá intre 
in mintile noastre cu ajutorul parabolelor, similitudinilor, viziu- 
nilor, viselor. La fel, in tóate convingerile create cu ajutorul artei 
retorice ji al vorbirii frumoase, cea care reprezintá in culori sedu- 
cátoare ji deghizeazá adevárata fatá a lucrurilor, principala in- 
fluentá asupra ratiunii vine din partea imaginatiei. Cu tóate 
acestea, cum nu gásesc nici o jdintá care s-ar putea ocupa in 
mod propriu ji adecvat de imaginatie, nu vid nici un motiv sá 
alterez diviziunea mojtenitá a jdintelor. Páná la urmá, poezia 
este mai degrabá o joacá a imaginatiei decát o operá propriu-zisá 
a acesteia. §i chiar dacá ar fi o astfel de lucrare [a imaginatiei], 
nu vorbim acum de pártile invátáturii in care imaginada joacá 
un rol, ci de acele jtiinte care se pot ocupa de studierea imagi¬ 
natiei inseji. Tot aja, nu vom vorbi despre acea cunoajtere pro- 
dusá de ratiune (pentru cá acest lucru se extinde la filozofie in 
intregul ei), ci de acea cunoajtere care se ocupá de studiul facul- 
tátii ratiunii ji care, ca ji poezia, trebuie sá aibá locul sáu propriu 
[in arborele cunoajterii]. Cát despre puterea imaginatiei in naturá, 
ji maniera in care aceasta poate fi intáritá, am mentionat deja 
in doctrina despre suflet, de care aceasta tiñe in mod natural. 
In sfárjit, in ce privejte ratiunea imaginativá care este subiec- 
tul retoricii, ne vom ocupa de ea atunci cánd vom vorbi despre 
artele ratiunii. Sá ne multumim, prin urmare, cu diviziunea moj¬ 
il 07] tenitá, cea care imparte filozofia umaná in functie de facultá- 
dle mintii omenejti in douá párti, radonalá ji moralá. 

Partea filozofiei umane pe care o numim radonalá este pen¬ 
tru cei mai muid, din toatá cunoajterea, ce mai putin tentantá. 


Parafrazá la Aristotel, Política 1254 b (Aristotel 2001: 45). 
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$i asta pentru cá apare ca o nesfarjitá retea de subtilitáti ji ches- 
tiuni spinoase. Aja cum pe buná dreptate s-a spus, cunoajterea 
este hranápentru minte G7i . Tot astfel, in natura apetitului ome- 
nesc pentru aceastá hraná, multi oameni au gustul ji dorintele 
evreilor in dejert, adicá s-ar intoarce bucuroji la cáldarile cu 
carne 674 , fiind prea sátui de maná, a cárei origine cereascá n-o 
impiedica sá le pará mai putin nutritivá ji mai putin gustoasá. 
ín general oamenii sunt mai tentad de invátátura care are ceva 
carne pe ea, cum ar fi istoria civilá, filozofia moralá, política, 
cele care vorbesc pasiunilor ji emotiilor ji cele despre care se 
poate vorbi. Lumina uscatá a cunoajterii 675 , pe de altá parte, 
repugná multora, in special naturilor slabe. Dar, dacá e sá vor- 
bim drept despre lucrurile cu adevárat valoroase, cunoajterea 
rationalá este cheia tuturor celorlalte arte. Aja cum Aristotel 
a spus foarte bine ji cu multá elegantá cá mana este instrumentul 
instruméntelos iar mintea este forma formelor^ 7( \ tot aja se poate 
vorbi despre arta artelor, nu doar ca despre cea care directioneazá, 
dar ji ca despre cea care antreneazá ji intárejte gándirea, cam 
in acelaji fel in care exercitiul zilnic cu arcul ji cu ságeata nu 
formeazá doar abilitatea de a nimeri mai aproape de tintá, ci ji 
forta capabilá de a intinde cu putere un are mai mare. 

Artele intelectuale sunt patru la numár ji se divid in functie 
de scopurile care li se atribuie. Omul se stráduiejte sá descopere 
ceea ce este cáutat sau propus; sau Ájudece ceea ce a fost desco- 
perit; sau sá retina ceea ce a fost judecat; sau sá transmita mai 
departe ceea ce a fost memorat. Astfel, patru sunt artele despre 
care vorbim: arta cercetárii, sau inventia; arta examinárii sau a 
judecárii; arta luárii in custodie, sau arta memoriei; ji arta trans- 
miterii mai departe, sau traditia. 

673 Cicero, Académica II, 41. 

674 Exodul 16: 3. 

675 Heradit, Fragmentul 118. Vezi cartea I, nota 40. 

676 Aristotel, Despre suflet 432 1 (Aristotel 2005: 197). 
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Inventia sau descoperirea 677 este de douá feluri, foarte dife- 
rite intre ele. Aja este inventia artelor ji a jtiintelor, respectiv 
inventia discursurilor sau a argumentelor. Prima din ele trebuie 
raportatá ca deficientá, ji inca in acel mod in care cei care fac 
inventarul averii unui defimct trec in acte: nu exista bani lichizi. 
Pentru cá, aja cum banii sunt cei cu care se pot cumpára tóate 
celelalte lucruri, aceastá cunoajtere este cea care mediazá ji le 
ráscumpárá pe tóate celelalte. Aja cum Indiile de Vest n-ar fi 
fost niciodatá descoperite dacá mai intái cineva n-ar fi descoperit 
busola, deji una din aceste descoperiri se refera la o vasta regiune 
geográfica, iar cealaltá la o foarte mica mijcare specificá, nu putem 
[108] descoperi cu adevárat lucruri folositoare in jtiinte dacá nu punem 
mai intái la punct arta inventiei ji a descoperirii insáji. 

Este foarte ciar, dupá párerea mea, cá aceastá parte a cunoaj- 
terii lasá foarte mult de dorit. ín primul ránd, lógica nici nu 
pretinde cá descoperá jtiinte sau axiome ale jtiintelor, ci trece 
pe deasupra lucrurilor, spunánd: trebuie sá-i dám crezare in propria 
sa arta . 678 Aja cum a remarcat cu toatá seriozitatea Celsus, vor- 
bind despre secta empiricilor ji cea a dogmaticilor in mediciná, 
cá mai intái sunt gásite medicamentele sau tratamentele /i abia 
dupá aceea sunt discútate cauzele sau motívele bolilor, $i nua$a cum 
ar trebui jacut: mai intái gásite cauzele bolilor §i apoi, in fiinctie 
de acestea, descoperite médicamente §i tmtamente. 67 '* Tot aja, Platón, 

677 Bacon pune in contrast „inventia“ din retorica ( inventio , primul 
pas al construirá unui discurs, vezi supra, nota 379), care nu aduce pro- 
priu-zis nimic nou, cu inventia din arte ji jtiinte, care sporejte cunoaj- 
terea. Vezi ji explicada lui Bacon in continuare, la paragraful despre 
experienta literata, pagina 295. 

678 Wright trimite (Bacon 1876: 304) la Aristotel, Analítica prima 46 1 
(Aristotel 1957-1963, II: 119-120), insá legátura e doar tangendalá. 

679 Vezi Celsus, Despre mediciná, „Prefatá“. ínsá Celsus prezintá pozi- 
tia empiricilor (cu care nu este de acord) impotriva dogmaticilor (rationa- 
lijtilor), nu modul in care se desfajoará in general lucrurile. 
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in al sáu Theaitetos, observa cu indreptátire cá particularele sunt 
infinite, iar generalitátile de ordin inalt nu ne indrumá destul. 
§i cá. sámburele tuturor }tiintelor ,; ceea ce face diferenta intre un 
iscusitfi un nepriceput, se gaseóte in propozitiile intermediare core, 
in orice cunoapere particulará, sunt obtinute din experientá p 
traditie. m Nu intámplátor cei care vorbesc despre originea deseo- 
peririlor $i a inventiilor omenejti le atribule pe tóate acestea 
mai curánd intámplárii decát artei, $i adesea animalelor: pásári, 
pe$ti, $erpi, mai curánd decát oamenilor. 

Venus acum, zguduitá-n adánc de nevredmea rana a fiului ei 
Insup dictamnul cules-a pe crepetul Idei din Creta, 

Rupt-a cotorul cu frunze zemoase p, ropi ca focul, 

Florile luí. (Buruiana e binepiutá de cinta 

Muntilor suri, cánd rázbesc sageti zburátoare prin came-i). 681 

Nu e prin urmare de mirare (fiind de altfel tipie pentru antici 
sá celebreze inventiile $i pe inventatori) cá egiptenii au avut atát 
de putini idoli umani in templele lor, popúlate mai ales cu aní¬ 
male fantastice: 

Hádele chipuri de zei de tot jélul p-Anubis ce latrá 
Arme ridicá, sá lupte cu Venus, Neptun p Minerva, 682 

lar dacá vá place mai mult traditia grecilor care au atribuit 
oamenilor primele inventii $i descoperiri, insá sunteti dispuji 
sá credeti cá Prometeu mai intái a ciocnit bucátile de cremene 
$i apoi s-a minunat la vederea scánteilor, decát cá se a§tepta deja 


680 Referinta la Theaitetos nu este corectá, iar DAS modifica in „Platon 
nu o data ne pune in vedere“ (SEH I: 617 / IV: 408); Bacon are probabil 
in vedere pasajul din Philebos I6 c -17 a (Platón 1975-1993, VII: 28), unde 
tensiunea este intre Unu §i Multiplu, Socrate repro$ánd unor a§a-zi$i „in- 
telepti" cá trec cu vederea „intermediarele“. 

681 Vergiliu, Eneida XII, 412-415 (Vergiliu 1980: 422). 

682 Vergiliu, Eneida VIII, 698-699 (Vergiliu 2000: 213). 
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sá vadá scánteile atunci cánd a ciocnit bucátile de cremene 683 - 
§i deci cá un Prometeu aJ Indiilor de Vest n-a comunicat in nici 
un fel cu cel european, din cauzá cá pe la ei nu se gaseóte cre¬ 
mene 684 , cea care a prilejuit prima descoperire imi pare cá 
e acelaji lucru cu a crede cá oamenii sunt indatorati unei ciute 
pentru inventarea chirurgiei 685 , unei privighetori pentru mu- 
zicá 686 sau ibisului pentru anumite párti ale medicinei 687 , sau 
capaculuis, care a sárit de pe oala aflatá pe foc, pentru inventarea 
artileriei; in general, indatorati mai degrabá norocului $i intám- 
plárii, decát logicii, pentru descoperirea $i inventarea artelor 


683 Putem vedea in acest exemplu o concluzie a argumentului in 
favoarea necesitátii unei §tiinte a descoperirii. ín lipsa ei, nu putem spune 
cá descoperirile facute pana in prezent, nici macar descoperirile remar- 
cabile, reprezintá, in vreun fel, cunoa$tere. Dacá descoperirea focului a 
fost un proces intámplátor, produs de ciocnirea a douá bucáti de cremene, 
nu existá nici o deosebire intre Prometeul legendar, un „ Prometeu al 
Indiilor de Vest“ sau unul dintre animalele cítate mai jos dupá Istoria 
naturalá a lui Plinius. Despre arta descoperirii in scrierile lui Bacon, vezi 
Jalobeanu 2011a, 2012c, Wallace 1977. 

684 Sursa lui Bacon este José de Acosta, Historia Natural y Moral de 
las Indias (Sevilla, 1590), tradusá in englezá de Edward Grimston (Lon- 
don, 1604). Acosta afirmá la un moment dat: „N-am vázut nimic special 
in Indii care sá nu fie $i in alte regiuni, de$i unii ar putea spune cá modul 
in care unii indieni aprind focul frecánd douá pietre [...] este remarcabil“ 
(Acosta 1604: 119). Wright atrage atenúa (Bacon 1876: 305) asupra 
faptului cá traducerea englezá redá „pietre“ in loe de „bete“ (falos). Ideea 
unui «Prometeu al Noilor Indii" apare $i in CV(SEH III: 614), insá este 
inláturatá din DAS. 

685 Vezi penultimul citat din Vergiliu. Plinius, Istoria naturalá VIII, 
97 amintejte $i el dictamnul descoperit oamenilor de cátre cerbi, laolaltá 
cu multe exemple asemánátoare: «multe anímale au descoperit tehnici 
de támáduire care urmau chiar sá fie puse in slujba omului" (Plinius cel 
Bátrán 2001-2005, II: 82). 

686 Plinius, Istoria naturalá X, 81 (Plinius cel Bátrán 2001-2005, II: 157). 

687 Plinius, Istoria naturalá VIII, 97 (Plinius cel Bátrán 2001-2005, 
II: 82). 
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ji jtiintelor. Nici forma descoperirii descrisá de Vergiliu nu e [109| 
foarte mult diferitá: 

Astfel incát practica insotitá de meditatie poate jduri diverse arte, 

Putin cateputin. Gm 

$i asta pentru cá, dacá luati seama la cuvintele lui, nu e vorba 
despre o alta metodá decát cea de care sunt capabile chiar ji 
fiarele lipsite de ratiune, ji anume practica continua ji perpetua 
a unui singur lucru, impus de necesitatea absoluta sau de instinc- 
tul de conservare. Aja cum bine spunea Cicero , practica concén¬ 
trate pe un singur lucru va intrece adesea atát arta, cátfe natural 
$i deci se spune despre oameni 

Atunci biruirá i n tóate 

Trudnica muncá ¡i junghiul in dura-ne viatá, al lipsei , 690 

La fel se spune despre anímale: Cine l-a invátatpe papagal 
sá dea bínete P 691 De unde a invátat corbul ca in timpuri de se- 
cetá sá arunce pietricele in scorburile copacilor in care se gásejte 
apá, pentru ca nivelul apei sá se ridice ji sá poatá ajunge sá 
bea? 692 Cine a invátat albina sá navigheze pe o aja de vastá mare 
de aer ji sá-ji gáseascá drumul de pe cámpul cu flori, departe, 
inapoi la stup? Cine a invátat furnica sá mujte din flecare bob 
de gráu pe care-1 aduná ji pe care-1 ingroapá la ea in mujuroi, 
pentru ca boabele astfel perfórate sá nu mai incolteascá? 693 Dacá 
mai adáugati la asta ji cuvántul faurire, care ne atrage atenúa 
asupra dificultátii extreme, ji expresia putin cate putin , care ne 


688 Vergiliu, Georgice I, 133-134 (Vergiliu 1967: 59, traducere diferitá). 

689 Parafrazá la Cicero, Pro Balbo 45. 

690 Vergiliu, Georgice I, 145-146 (Vergiliu 1967: 60). 

691 Persius, Satire, „Prolog“ 8. 

692 Plinius, Istoria naturalá X, 125 (Plinius cel Bátrán 2001-2005, 
II: 165). 

693 Plinius, Istoria naturaláYl, 109 (Plinius cel Bátrán 2001-2005, 
II: 198). 



290 


DESPRE EXCELENTA §1 PROGRESUL CUNOAJTERII 


atrage atenúa asupra incetinelii, nu suntem in alta parte decát 
in cazul zeilor egipteni, pentru cá a ramas prea putin pentru 
facultatea ratiunii $i nimic in sarcina artei atunci cánd vine 
vorba despre inventie $i descoperire. 

In al doilea ránd, inductia despre care vorbesc logicienii $i 
care ii era familiará §i lui Platón, cea care pretinde cá a inventat 
principiile jtiintelor, ca $i propozitiile medii, prin derivarea din 
aceste principii; aceastá forma de inductie, spun, este total in¬ 
valida $i cu totul incompetentá. 694 Eroarea este cu atát mai mare, 
cu cát e de datoria artelor sá perfectioneze $i sá glorifice Natura; 
cánd ele, din contrá, au injelat-o, au abuzat de ea $i au repre- 
zentat-o cu totul distorsionat. Cel care insá va observa cu atenúe 
cum aduná mintea, in mod natural, minunata rouá a cunoaj- 
terii, foarte asemenea albinei de care spunea poetul cá ne aduce 
miere, al cerului dar 695 , distilánd-o $i inventánd-o din indivi¬ 
dúale, naturale §i artificíale, aja cum fac albinele mierea din 
florile de pe cámp ji din grádiná, va descoperi cá mintea, prin 
chiar natura ei, poate efectúa o operatie inductivá mult mai 
bine decát o descriu logicienii. Pentru cá a conchide in baza unei 
simple enumerári de particulare, fará a lúa in seamá Ínstamele 
contradictorii, nu este un rationament, ci o simplá conjecturá. 
Cine ne poate asigura cá (in cele mai multe dintre domenii) 
in afará de acele instante particulare care par sá sprijine concluzia 
[110] noastrá nu existá ji áltele, care sprijiná altá concluzie, dar care 
incá n-au devenit evidente? Ar fi ca ji cánd Samuel s-ar fi mul- 


694 Critica lui Bacon se adreseazá aici unei anumite forme de ratio¬ 
nament prin care mintea poate, dupa o indelungatá inspectie a particu- 
larelor, sá se ridice la principiul general $i formal al lucrurilor $i sá sesizeze 
propozitia universalá, principiul sau axioma care dá unitate formalá jirului 
de individuali studiat. Termenul aristotelic pentru acest procedeu, epagoge , 
a fost tradus in latiná prin inductio. Nu este insá vorba despre o inductie 
propriu-zisá, ci mai degrabá de un procedeu „intuitiv“ al intelectului de 
recunoajtere a formei. 

695 Vergiliu, Georgice IV, 112 (Vergiliu 1967: 112). 
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tumit sá aleagá dintre fiii lui Iesei care au fost aduji inaintea 
lui, uitándu-1 chiar pe David, care era la cámp. 696 Aceastá forma 
de inductie este, sá spunem drept, cu totul grosierá §i e cu totul 
de mirare cá atátea intelecte subtile au putut-o oferi lumii [ca 
instrument de judecatá]. Nici n-ar fi facut-o, dacá n-ar fi fost 
complet orbiti de dragostea pentru propriile lor teorii $i dogme. 
Principala lor grejealá a constat in dispretul pentru observatiile 
individúale, pe care le-au tratat ca pe nijte simpli heralzi, lictori 
sau soldati, utili doar pentru a da multimea la o parte $i a face 
loe pentru propriile lor opinii $i teorii. Cu sigurantá nu e un 
lucru intámplátor, $i ar trebui cu adevárat sá ne minunám cánd 
vedem cá etapele ispitirii noastre sunt aceleaji, fie cá este vorba 
despre adevárul celor divine sau despre adevárul naturii. Aja 
cum in cele divine vanitatea ne impiedicá sá devenim asemenea 
copiilor, in studierea lumii naturale oamenii trateazá adevárata 
inductie de parcá ar fi o copilárie. 697 

In sfárjit, chiar dacá anumite principii ji axiome sunt obti- 
nute in mod corect, este nu mai putin sigur cá propozitiile inter¬ 
mediare cu privire la lucrurile lumii naturale nu pot fi deduse 
din acestea cu ajutorul silogismelor, adicá prin reducerea lor 
la principii, intr-un termen mediu. 698 E adevárat cá un astfel 

696 I Regí 16: 8-14. Dumnezeu i-a spus lui Samuel cá alesul sáu (vii- 
torul rege) este unul dintre fiii lui Iesei; cáutándu-1, Samuel a respins pe 
ránd japte fii ai acestuia, pana a ajuns la David, care se ocupa cu páscu- 
tul oilor. 

697 Acest exemplu este recurent in scrierile lui Bacon: cunoajterea nu 
este posibilá fará un anumit gen de umilintá intelectualá, fará disponi- 
bilitatea de a invita, asemenea copiilor, sá silabisim literele alfabetului 
naturii, respectiv pajii márunti ai induedei (prezentatá aici ca o facúltate 
naturalá a capacitátii noastre de radonare). Vezi §i VT (SEH III: 224), 
iVOI, 68 (OFB XI: 109), /%£/(OFb’vI: 6), AMV(OFBXIII: 173-174). 

698 Bacon criticá aici o formá standard a teoriei aristotelice a demon- 
stratiei, in care o demonstratie este jtiindficá dacá este organizatá in formá 
de silogism, avánd ca premisá majorá axioma sau principiul iar ca premisá 
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de procedeu se poate folosi in jtiintele obijnuite, ca filozofia 
moralá sau dreptul, sau chiar in teologie (pentru cá aja a fost 
vrerea lui Dumnezeu, sá se adapteze la capacitatea mentalá a 
celor mai simpli). Chiar ji in filozofia naturalá se poate uneori 
argumenta din punctul de vedere al ratiunii suficiente, provo- 
cánd consensul, insá jará a obtine cu adevarat roade . 699 Subtili- 
tatea naturii ji a operatiilor ei nu sunt insá limítate de granitele 
ji regulile logicii. 700 Un rationament consta din propozitii, 
propozitiile sunt alcátuite din cuvinte, iar cuvintele sunt numele 
cúrente ji notiunile populare ale lucrurilor; dacá insá aceste 
nume au fost obtinute printr-o observare la intámplare a cátorva 
particulare, degeaba investigám cu atenúe atát consecintele 
argumentelor, cát $i adevárul propozitiilor, pentru cá nu vom 
putea vreodatá sá corectám erorile de pornire. 701 Ele sunt, cum 


minora o propozitie de experientá, care particularizeazá cunoajterea la 
un anumit domeniu fenomenal al lumii naturale. Cele douá premise 
au in común un termen mediu, iar din ele se obtine o concluzie certá cu 
privire la lumea fizicá. ín acest sens, in cunoajterea lumii fizice, cu ade- 
várat important este termenul mediu. Acesta ar trebui, in principiu, sá 
fie o generalizare inductivá care pornejte de la lucruri individúale. Ce 
reprojeazá aici Bacon acestui model este modul in care sunt construid 
termenii medii in aceste silogisme, prin inductie incompleta pe cáteva 
cazuri obsérvate $i nestudiate indeajuns. 

699 Aceastá forma partíala de rationament in filozofia naturalá nu 
mai apare in DAS, unde Bacon sustine cá a impune principii umane 
naturii inseamná a pierde din vedere exact complexitatea $i subtilitatea 
fenomenelor naturale (SEH I: 621 / IV: 411). 

700 Aja cum remarcá Rees, Bacon folosejte adesea, asemenea contem- 
poranilor sái, in mod indistinct termenii „logicá“ $i „dialecticá“, uneori 
preferánd sá foloseascá termenul de logicá in aja fel incát sá includá ji 
dialéctica (ca domeniu al radonamentului care pornejte de la propozitii 
cu carácter doar probabil sau de la supozitii, pentru a construí argumente 
pe baza lor). Vezi comentariul lui Rees in OFB XI: 502-503. 

701 Vezi NO I, 13-15 (OFB XI: 68-69). 
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ar spune medicii, o prima digerare. 702 Prin urmare, nu e de mirare 
cá atátia filozofi au devenit sceptici 703 §i academici 704 , negánd 
certitudinea cunoajterii sau posibilitatea intelegerii $i sustinánd 
cá tot ceea ce putem cunoajte se refera doar la aparente $i poate 
fi cunoscut doar cu probabilitate. Este adevárat cá [acest scepti- 
cism §i probabilism] putea sá fie, la Socrate, de pildá, doar o formá 
de ironie, o afyare a cunocqterii prin disimulará, o pretende a 
ignorantei care avea ca scop tocmai progresul cunoajterii, ase- 
mánátor atitudinii lui Tiberiu, la inceputul domniei sale, de 
a exercita puterea fará sá o recunoascá explicit. 706 Cát despre [111] 
opinia Noii Academii - impártájitá $i de Cicero - cu privire 


702 Prima formá de rationament inductiv, cea care ne duce la gruparea 
nnui §ir de aspecte sau fenomene ale realitátii sub un termen común, 
este asemuitá cu procesul de ingerare §¡ digestie in urma cárora producem 
un termen deja viciat, care va face ca tóate rationamentele noastre sá fie 
grejite. Bacon va insista asupra acestui tip de eroare in NO I, 15—16 
(OFB XI: 68—71). E interesant cá Bacon atribuie majoritatea erorilor 
cunoajterii noastre exact procedeului de cunoajtere prin excelentá, cel 
prin care Adam «numere" animalele. Aceastá facúltate primordialá de 
cunoajtere fiind voalatá sau pierdutá prin Cádere, ceea ce rámáne este 
insuficient $i viciat exact la nivelul primordial de „numire“ $i alcátuire 
de termeni cu care judecata sá lucreze mai apoi. Pentru o discutie a acestor 
puñete, vezi Briggs 1989, Harrison 2007. 

703 Pentru Bacon, sceptici sunt cei care neagá realitatea informadilor 
senzoriale, fará sá observe cá problema nu este in rapoartele simturilor, 
c¡ in formularea judecátilor. Vezi $i DAS (SEH I: 622 / IV: 412). 

704 íncepánd cu conducerea lui Arcesilaos (c. 318-243 i.Chr.), tre- 
cánd prin cea a lui Carneades §i sfárjind cu cea a lui Philon din Larissa 
(c. 154 — c. 84 i.Chr.), Academia platonicá a parcurs o etapá scepticá 
(avánd únele diferente fatá de scepticismul pyrrhonian). ímpotriva stoi- 
cilor, pentru care kataleptikephantasia, cuprinderea (comprehensiunea) 
printr-o senzade, reprezenta un criteriu al adevárului, academicii susti- 
neau doctrina „acatalepsiei“ (a incomprehensibilitádi). 

705 Parafrazá la Cicero, Académica II, 5. 

706 Tacitus, Anale I, 7 (Tacitus 1995: 38-39). 
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la acatalepsie, má indoiesc cá era sustinutá cu sinceritate. Mai 
degrabá, toti cei care s-au aláturat acestei secte au facut-o din 
admiratie pentru retorica lor copioasá, in speranta cá vor invita 
de la ei cum si construiascá discursuri de succes, vázute insá 
mai curánd drept scopuri in sine decát drept instrumente pentru 
obtinerea unor anumite scopuri. Desigur, au fost printre acade- 
mici $i dintre cei care au aderat [la doctrina acatalepsiei], in 
integritatea $i complexitatea ei. lata insá care era principala lor 
eroare: acuzau de injelátorie tocmai simturile, adicá acele 
ajutoare care, dupá párerea mea ($i dacá nu ne lásám influentati 
de invectívele lor), sunt exact cele de care avem nevoie pentru 
a raporta $i a certifica adevárul . 707 Desigur, nu intotdeauna $i 
nu in mod imediat 708 , ci prin comparatie, cu ajutorul instru- 
mentelor 5 i prin producerea 5 i crearea acelor lucruri care, chiar 
dacá invizibile sau prea subtile pentru simturile neasistate, sunt 
totuji u$or de observat de simturile asístate de instrumente . 709 


707 Aja cum spune Bacon, de pildá in VT, informatiile venite de la 
simturi sunt suficiente nu pentru cá nu pot fi false, ci pentru cá folosirea 
simturilor in cunoajtere este o facúltate educabilá, testabilá, comparabilá, 
adicá un bun „instrument“ (SEH III: 244). ín DAS Bacon va formula ca 
scop al vietii sale cei de „a face din mintea omului, cu ajutorul artei, o 
pereche demná de natura lucrurilor“ (SEH I: 622 / IV: 412). 

708 Simturile nu ne dau informatii infailibile despre realitate, ci doar 
informatii medíate, pe care se poate lucra, care se pot compara intre ele 
sau imbunátáti cu ajutorul instrumentelor. Pe de altá parte, aja cum spune 
Bacon in continuare, simturile sunt mult mai putin failibile decát intelectul. 

709 Bacon este deja conjtient de caracterul instrumental al obser- 
vatiei „$tiindfice“ $i va serie mult despre capacitatea instrumentelor de 
a ajuta simturile. Printre aja-numitele ..instante prerogative“ enumérate 
in NO, adicá acele tehnici $i modele de probleme care pot furniza scurtá- 
turi pe drumul cunoajterii, mai multe categorii de observadi, instante 
§i experimente sunt propuse ca ajutoare instruméntale menite a imbu- 
nátáti capacitátile senzoriale. Aja sunt, de pildá, cele cinci ..instante ale 
lámpii“, printre care se gásesc ji instruméntele la modá ale momentului, 
telescopul ji microscopul. Vezi Jalobeanu2012a, 2012b, Georgescu2011. 
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Din contra, ei ar fi trebuit sá acuze de injeláciune tocmai slabi- 
ciunea puterilor intelectuale §i maniera defectuoasá de colectare, 
stocare $i judecare a informatiilor $i rapoartelor care ne vin de 
la simturi. §i spun aceste lucruri nu pentru a descura ja mintea 
omeneascá, ci pentru a o stárni $i a o indemna sá caute ajutor. 
Pentru cá nimeni, indiferent cát de dejtept sau de experimentar, 
nu poate trasa cu mana libera un cerc atát de perfect pe cát se 
poate face, foarte u$or, cu rigla §i compasul. 710 


Experienta literata /i interpretarea naturii 

Aceastá parte a descoperirii, privind descoperirea jtiintelor, 
este chiar scopul pe care mi 1-am propus in continuare. §i am 
impártit acest domeniu in douá: pe unul 1-am numit experienta 
literata, pe celálalt, interpretarea naturii. Primul nu este decát 
o schitá, o prefatá la cel de-al doilea. Nu voi insista aici insá prea 
mult asupra acestor lucruri, pentru cá nu vreau sá vorbesc prea 
multe despre cele ce nu sunt, deocamdatá, decát promisiuni. 711 

Inventarea argumentelor sau a discursurilor nu este inven- 
de propriu-zisá: a inventa inseamná a descoperi ceva ce nu $tim, 
$i nu a recupera sau a ne reaminti ceea ce am jtiut la un anumit 

710 Acesta este un alt exemplu favorit folosit de Bacon pentru a 
sublima rolul instrumentelor $i pentru a vorbi, prin analogie, de propria 
sa metodá, cea care oferá mintii tipul de instrument cu ajutorul cáruia 
lóate minóle vor fi apoi capabile sá producá cunoajtere cam in acela$i 
Icl in care orice om poate trasa un cerc cu ajutorul compasului; vezi, 
de pildá, NO I, 2 (OFB XI: 64-65). Vezi $i Stewart 2012. 

711 Bacon va dezvolta aceste douá noi ramuri ale cunoajterii mai intái 
in NO, publicat intr-un volum cu dtlul Interpretado naturae, iar apoi in 
seríenle din anii 1622-1626, céntrate pe conceptul de istorie naturalá 
si de „experientá literatá“. Partea corespunzátoare acestui paragraf din 
DAS este augmentatá cu o teorie cu privire la cei doi termeni-cheie ai 
lilozofiei baconiene a naturii, aici doar prefigurad. Vezi Jalobeanu 2011, 
2012a, 2012b, Stewart 2012, Georgescu 2011. 
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moment. lar folosul inventiei nu este altul decát ca din cunoaj- 
terea pe care mintea o posedá sá scoatá in evidentá, sau sá aducá 
in fata noastrá ceea ce este relevant pentru scopul pe care-1 avem, 
ceea ce este important de luat in considerare la un anumit mo¬ 
ment. Cu alte cuvinte, [inventarea discursurilor] nu este inventie, 
ci sugestie sau subliniere a ceea ce era deja cunoscut, cu scopul 
de a fi aplicat. lata motivul pentru care scolasticii au plasat 
aceastá inventie dupa judecatá, ca urmánd din aceasta, in loe 
s-o preceadá. Pe de alta parte, numim vánátoare $i alergarea 
unei cáprioare intr-un pare artificial construit, $i goana dupa 
ea prin pádure; aja cá putem in mod similar sá denumim in- 
[112] vende sau descoperire orice are ca scop producerea de cunoaj- 
tere care sá poatá fi imediat folositá, ji nu doar ceea ce produce 
amplificarea ji dezvoltarea cunoajterii. 

Existá douá metode prin care putem produce cunoajtere in 
acest fel, $i anume pregátirea ji sugestia. Prima din ele nu pare, 
la prima vedere, o parte a cunoajterii; intrucát constá mai degrabá 
dintr-un fel de efort sustinut decát din eruditie propriu-zisá. Aici 
se potrivejte, ca exemplu, felul inteligent, insá nedrept, in care 
i-a ironizat Aristotel pe sofijti, spunánd: Ceea cefac ei e ca /i cum 
un cizmar nu te-ar invata cum safad unpantofi ci doar ti-ar aráta 
tot felul de pantofi, de tóate fórmele §i márimileJ 12 Aici cineva 
ar putea replica pe buná dreptate cá dacá un cizmar n-ar avea nici 
un pantof in magazinul sáu, ci doar proiecte in lucru, despre 
care sá vorbeascá, cu sigurantá n-ar avea nici clienti. Nu uitati 
cá Mántuitorul nostru a spus cá a vorbi despre ímpárátia ceru- 
rilor seamáná putin cu ceea ce face un bun gospodar: folosejte 
atát din proviziile noi, cát $i din cele vechi. 713 lar anticii ne-au 
dat un precept des citat in retoricá, ji anume cá pledantii trebuie 

712 Aristotel, Respingerilesofistice 184 a (Aristotel 1957-1963, IV: 377). 

713 Parafrazá la Matei 13: 52 „Orice cárturar cu invátáturá despre 
ímpárátia cerurilor este asemenea unui om gospodar, care scoate din 
vistieria sa noi §i vechi“ (Biblia 2008: 1114). 
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sá aibá o colectie de pasaje 714 de la care sá porneascá in constructia 
discursurilor lor, iar aceastá colectie trebuie sá fie cát mai variatá. 
De pildá: a vorbi despre importanta $i interpretarea legilor 
individúale, §i impotriva unor principii generale de echitate, 
sau invers. 715 Sau: a vorbi despre importanta prezumtiei sau 
a judecátii in detrimentul márturiei, sau dimpotrivá. 716 Cicero 
insuji, extrem de priceput in acest domeniu, ne-a spus ciar cá, 
indiferent despre ce am avea ocazia sá vorbim, trebuie sá fim 
pregátiti $i sá ne construim discursul tezá cu tezá $i argument 
cu argument. 717 Astfel, atunci cánd ajungea la un subiect par¬ 
ticular, nu avea nimic altceva de facut decát sá adauge numele, 
timpul, locurile $i alte circumstante individúale pe o structurá 
care exista deja. Vedem acelaji lucru $i in cazul lui Demostene, 
cel care, pentru a avea mai mare fortá oratoricá $i pentru a face 
o mai mare impresie, avea pregátite o serie de introduceri la 
discursurile sale, indiferent care ar fi fost subiectul particular 
despre care urma sá vorbeascá. Iatá doar cáteva páreri autorí¬ 
zate $i ilustre care pot u$or rásturna opinia mai sus citatá a lui 


714 Este vorba despre a$a-numitele „locuri“ sau „locuri comune“, co- 
lectii de subiecte $i elemente pe care se pot construí discursuri. Aja cum 
se vede in cele douá exemple formúlate in continuare, de cele mai multe 
ori era vorba despre o inregistrare succintá a unei teme de argumentare, 
eventual a argumentului principal de adus intr-o dezbatere. Bacon insuji 
tinea insemnári cu aceste idei §i elemente pe care se pot construí discursuri, 
pe cele mai diferite teme. 

715 Este vorba despre o dezbatere curentá in época, intre cei care susti- 
neau cá la originea dreptátii ar trebui sá fie principii generale de dreptate, 
$¡ nu un cod de legi particulare, §i oponentii lor, care apárau legile in defa- 
voarea principiilor generale. 

716 Referire la ceea ce trebuie sá prevaleze in cazul unui proces: már- 
turiile provenite de la martori, sau márturiile obtinute pe alte cái, respectiv 
interpretarea judecátorului. 

717 Cicero, Or^íorXIV, 45—46 (Cicero 1973, II: 330-331). Ideea 
este de a avea o structurá de discurs deja pregátitá, care sá poatá fi apoi 
actualizatá $i individualizará intr-un caz particular. 
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Aristotel, cel care ar fi vrut sá abandonám un dulap bine garnisit 
pentru o singurá pereche de foarfeci. 

Natura acestei colectii fiind dublá, §i tinánd ea atát de lógica, 
cát $i de retorica, cum am vorbit de ea in acest loe particular 
deja, voi amana restul pentru cánd voi ajunge sá vorbesc mai 
pe larg de retorica. 

Cealaltá parte a inventiei $i descoperirii, $i anume sugestia, 
este cea care ne poate furniza anumite titluri, locuri sau categorii 
capabile sá ne puná mintea in mijeare $i sá o activeze in incer- 
carea de a produce cunoajtere de acelaji tip cu cea pe care deja 
[113] o are, in scopul de a o putea folosi. Nu e vorba despre o folosintá 
cu unicul scop de a inzestra argumentada $i de a cantiga o disputá, 
ci §i de necesitatea de a ne asista judecata sá functioneze corect 
$i sá tiná balanta dreaptá, iar asta in noi indine. Nici nu este 
vorba doar despre titluri care sá clasifice descoperirile, ci despre 
únele care sá ne $i directioneze cercetarea. Pentru cá facultatea 
de a pune intrebarea cea buná ne dá deja mai mult de jumátate 
din cunoajtere. Dupá cum spunea Platón: Oricine cauta ¡tie 
deja ceea ce cauta, la nivelul unei notiuni generale; altminteri cum 
ar putea sá o recunoascá, atunci cánd o gásefie? 718 Prin urmare, 
cu cát este mai largá anticiparea 719 , cu atát mai directá $i mai 


718 Formulat ceva mai diferit la Platón, Menon 80 e : „Iatá cá ne pui in 
fata unui subiect de controversá: omul nu poate sá caute nici ceea ce $tie, 
nici ceea ce nu $tie. Nu poate sá caute ceea ce $tie, fiindeá $tie $i nimeni 
n-are nevoie sá caute ceea ce $tie; nu poate sá caute nici ceea ce nu $tie, 
fiindeá nu $tie ce anume sá caute" (Platón 1975-1993, II: 387). 

719 Aid Bacon folose$te ceea ce va deveni pentru el mai tárziu un ter- 
men tehnic: „anticipárile naturii" sunt argumente inductive incomplete 
$i nevalide, generalizári inductive in baza cárora mintea umaná pune or- 
dine in univers. ín acest context insá, se subliniazá un aspect potential 
pozitiv al organizárii cunoa$terii dupá o schemá anticipativá, in subiecte, 
categorii sau titluri care ne ajutá atát sá facem ordine in cámpul cunoaj- 
terii, cát $i sá ne ghidám in mod organizat cercetarea sau sá formulám 
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comprehensiva va fi cáutarea. Pe de alta parte, aceleaji titluri 
$i categorii care ne ajutá sá sistematizám ceea ce jtim deja ne pot 
ajuta, mai ales dacá avem ajutorul cuiva cu experientá, sá for- 
mulám intrebárile bune; sau ne vor spune ce sá cáutám ín cárti 
sau in anumiti autori, pe ce puñete sá insistám. Aceastá parte a 
inventiei sau descoperirii este ceea ce scolasticii numesc topicá 720 ; 
$i nu o putem raporta ca deficitará. 

Cu tóate acestea, topicile sunt de douá feluri: generalá $i 
specialá. Am vorbit deja de cele generale. Cele particulare au 
fost uneori discútate, ínsá sunt in general respinse, ca fiind prea 
variabile $i deci nepotrivite cu organizarea metodicá a unei arte. 
Dacá am lása insá deoparte pasiunile care au dominat atáta vre- 
me in universitáti ($i care nu fac decát sá inventeze subtilitáti 
in cáteva lucruri, putine, la care se pricep, lásándu-le pe tóate 
celelalte la voia intámplárii), am vedea cá anumite topici, adicá 
anumite titluri sau directii de cercetare sau descoperire intr-un 
domeniu particular, sunt lucruri de o importantá majorá. Ele sunt 
un amestec de logicá cu elemente ale jtiintelor particulare. lar 
in privinta lor este foarte adevárat cá arta descoperirii crefte §i se 
maturizeaza odatá cu descoperirea ? 21 Aja cum, atunci cánd parcur- 
gem un drum, nu obtinem cunoajtere doar cu privire la partea 
pe care am parcurs-o, ci $i o mai buná perspectivá asupra dru- 
mului pe care-1 mai avem íncá de strábátut, flecare etapá parcursá 
in jtiinte aruncá luminá asupra celor care urmeazá. lar dacá 


intrebárile explorárii noastre. Vezi ?i comentariul lui Rees in OFB XI: 
505-506. 

720 O structurá de organizare construitá dupa modelul lui Aristotel 
din Tópica. Aceastá modalitate de argumentare este foarte populará in 
secolul al XVI-lea in tot ce tiñe de filozofia naturalá sau de explorarea 
naturii $i Bacon insuji o va folosi cu succes in mai multe scrieri. 

721 Bacon reia acest dicton atát in DAS (SEH I: 636 / IV: 424), cát <¡i 
in NO\, 130 (OFB XI: 196-197). El apare in latináin text $i este marcar 
ca citat, insá referinta lui nu a fost incá descoperitá. 
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intárim $i focalizám aceastá luminá, prin formularea de intrebári 
sau de titluri §i subiecte de cercetat, vom avansa foarte serios in 
cercetarea noastrá. 722 

A venit insá timpul sá trecem acum la artele judecátii, cele 
care se ocupa cu natura dovezilor §i demonstratiilor. In cazul 
inductiei, demonstrada coincide cu descoperirea sau inventia: 
pentru cá in tóate inductiile, fie ele corecte sau invalide, avem 
aceeaji actiune a mintii in descoperire, ca $i in judecatá 723 , iar 
aceasta este aceeaji ca $i in experienta senzorialá. Aceastá actiune 
a mintii este diferitá insá in cazul demonstratiei silogistice. 724 
Acolo demonstrada nu este imediatá, ci se face prin intermediul 
unor termeni medii 725 Inventia termenului mediu este un lucru, 


722 Aceastá parte va fi substancial dezvoltatá in DAS, unde Bacon face 
din aceastá metodá a topicilor o metodá fundamentalá de lucru in jtiinte 
(SEH1:634—639 / IV: 422—427). Este vorba despre organizarea cámpului 
cercetárii in probleme, teme de cercetare $i intrebári care sá directioneze 
cunoajterea (experimentalá). In DAS este formulat $i un exemplu de „topicá 
particulará" cu privire la „greu $i u$or“ (fenomene care tin de gravitatie, 
cantitatea de materie dintr-un corp etc.). HNE are o organizare similará. 

723 Inventia, sau descoperirea, 5i judecata evaluativá se fac printr-o 
aceea$i mineare sau actiune a mintii atunci cánd se procedeazá prin in- 
ductie. Este vorba despre o inspectie a particularelor de un anumit tip 
(aceeaji ca $i in experienta senzorialá) $i de un anumit mod de integrare 
$¡ generalizare a acestora, al cárui carácter, sustine Bacon, este continuu 
$i „imediat“ (ne-mediat de nici o altá judecatá). Despre modul in care 
inductia este, sau ar trebui sá fie, o mineare naturalá a mintii „eliberate 
de impedimente", vezi NO I, 130 (OFB XI: 196-197). 

724 Propozitia dupá care inductia este mai „familiará“ sau mai naturalá 
mintii decát silogismul se poate intálni $i la alti autori contemporani 
cu Bacon. Vezi, de exemplu, Thomas Blundeville, TheArtofLogicke (Lon- 
don, 1599). Bacon este insá un critic al metodei traditionale a inductiei 
prin enumerare, pe care o considerá „stupidá“. Vezi criticile din DAS 
(SEH I: 621 / IV: 411). Pentru o discutie asupra semnificatiei inductiei 
pentru Bacon, vezi Urbach 1987, Malherbe 1986, Pérez-Ramos 1988. 

725 Pentru constructia unui silogism nu este suficient sá avem o 
propozitie universalá cunoscutá cu certitudine („Toti oamenii sunt mu- 
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iar judecarea consecintei este altul. 726 Una doar initiazá, a doua 
examineazá. Prin urmare, pentru forma reala ji exacta a judecátii 
propriu-zise va trebui sá trimitem la ceea ce am spus deja despre 
interpretaren naturii . 727 

ín ce prívente cealaltá forma de judecatá, cea prin interme- 
diul silogismului, fiind ea cea mai bine adaptatá slábiciunilor 
mintii umane, a ji fost cercetatá laborios ji vehement. E in natura 
omului sá tánjeascá peste másurá sá gáseascá in propriul sáu in- 
telect ceva fix ji nemijcátor, un reper in repaus care sá constituie 
un ajutor pentru minte. Aja cum s-a stráduit Aristotel sá de- 
monstreze cá in orice mijcare existá un punct de repaus 728 , aja 
cum s-a spus in strávechea fabulá a lui Atlas (cel care, stand pe 
loe, tinea intregul cer in spate) 729 cá polii ji axul terestru au po- 
zitii neschimbátoare, tot astfel orice om tánjejte dupá un Atlas 
al sáu, sau dupá un ax interior care sá ii dea un punct de sprijin, 


ritori"), ci sá formulám premisa minora ji, mai ales, ceea ce leagá premisa 
minora ji propozitia universalá, adicá termenul mediu. Bacon sustine cá 
aceastá formulare a termenului mediu intrerupe mijearea mintii, care, 
in inductie, este una singurá ji este continuá. 

726 Silogismul este, prin urmare, o demonstrare in douá etape. Intre 
aceste douá etape insá legátura este ruptá, deci mintea nu le poate parcurge 
in mod firesc pe flecare. 

727 „Interpretarea naturii 11 sau „noul organon" este „arta“ la a cárei 
dezvoltare Bacon a trudit toatá viata, insá despre care a scris relativ putin. 
Semnificativ, pasajul corespunzátor din DAS se incheie fará ca interpre¬ 
taba naturii sá fie elucidatá. Insá, intr-o serie de pasaje din DO, PhU, 
HNE ji NO Bacon subliniazá in mod repetat cá aceastá artá ar fi o formá 
„naturalá“, corectá ji neviciatá de judecatá inductivá, o mijeare naturalá 
a mintii eliberate de pasiuni, idoli ji impedimente, dinspre individual 
spre general. Scopul interpretárii naturii este formularea de axiome. Vezi 
NO I, 26, 50, 130 (OFB XI 74-75, 86-87, 196-197). 

728 Aristotel, Despre mijearea animalelor 699 a . 

729 Homer, Odiseea 1,79-82 (Homer 1979: 31-32); Vergiliu, Eneida 
IV, 481-482 (Vergiliu 1980: 141). Atlas este pomenit ji in continuarea 
pasajului din Aristotel mentionat in nota anterioará. 
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ji sá ofere un sprijin impotriva permanentei fluctuatii $i agitatii 
a mintii, atát de asemánátoare cu o nouá Cádere. 730 De aceea 
s-au grábit omenii dintotdeauna sá stabileascá nijte principii uni- 
versale spre care sá se indrepte $i pe care sá le invoce in nesfar- 
jitele lor dispute. 

Iatá deci cum aceastá artá a judecátii nu este altceva decát 
reducerea propozitiilor la principii, respectiv la termeni medii. 
Principiile sunt cele cu care toti cad de acord, $i sunt scoase de 
sub incidenta argumentárii. Termenul mediu este insá la liber- 
tatea fiecáruia, ji oricine il poate inventa sau postula. Reductia 
sau reformularea este de douá feluri: directá ji inversá. Prima 
este atunci cánd o propozitie este redusá la un principiu dintre 
cele pe care ei le numesc demonstratie ostensiva í 731 . A doua este 
atunci cánd contradictoria unei propozitii este redusá la contra¬ 
dictoria principiului, adicá ceea ce ei numesc per incommodum 
sau demonstratie prin reducere la absurd. Numárul termenilor 
medii din aceastá propozitie poate sá fie mai mare sau mai 
mic 732 , $i, tot aja, ei pot sá fie mai indepártati sau mai apropiad 
de principiul de pornire. 

Aceastá artá are insá douá doctrine, sau douá moduri de 
predare diferite: unul prin precepte $i directii, al doilea prin expli- 
catii. Primul construiejte $i aratá forma secventei logice, a varia- 
tiilor $i formelor flexionare din care pot proveni erorile. Pentru 
a construí aceastá doctriná $i o astfel de structurá trebuie pornit 


730 Pentru Bacon, efectul principal al Cáderii este dezordinea facul- 
tátilor intelectuale ?i permanentul conflict care exista la nivelul mintii 
umane, intre facultadle inferioare $i ratiune. In acelaji sens, o minte care 
se lasá stápánitá de idoli (iar agitada mentalá $i incapacitatea mintii de 
a se opri este un astfel de idol, vezi NO I, 48 ín OFB XI: 85) este o minte 
care cade a doua oará. Bacon folosejte aceastá imagine a unei a doua 
cáderi pentru minóle stápánite de idoli in HNE (OFB XII: 8-9). 

731 Un rationament care demonstreazá aceeaji concluzie sau una 
derivatá din aceasta. 

732 Este vorba deci de un argument in mai muid paji, cu mai multe 
feluri de termeni medii, de generalitáti diferite. 
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de la pártile argumentatiei, $i anume de la propozitii, respectiv 
de la pártile propozitiilor, mai exact de la cuvinte. Aceastá parte 
a logicii este cuprinsá in Analitice m . 

A doua doctrina a fost introdusá pentru simplificarea pro- 
cedurilor $i pentru a ne asigura cá ne aflám pe drumul cel bun. 
Ea dezváluie fórmele mai subtile ale sofismelor $i ale altor argu¬ 
mente vicioase §i incálcite, $i oferá respingeri ale acestora, adicá 
ceea ce se numejte respingerile sofistice 734 . Cáci, de$i, a§a cum bine 
zice Seneca 735 , arguméntele falacioase grosiere seamáná cu jon- 
gleriile scamatorilor - de$i nu prea $tim cum sunt facute, vedem 
prea bine cá nu sunt ceea ce par a fi arguméntele mai com- 
plexe $i mai subtile nu doar cá ne pun in incurcáturá, dar ne 
§i intind serioase capcane in calea judecátii. 

Aceastá parte a respingerilor este bine tratatá de Aristotel, dar 
$i mai bine de Platón cu propriul sáu exemplu, nu doar in mo- 
dul in care i-a reprezentat pe sofijti in dialogurile sale, dar chiar 
in portretul lui Socrate, cel care pretindea cá nu afirmá nimic, 
ci doar infirmá ceea ce a fost afirmat de un altul 736 , $i exprima 
astfel, una cate una, tóate fórmele de respingeri ale argumentelor 
falacioase. Chiar dacá am spus cá principalul folos al acestei 
doctrine este in respingerea argumentelor, este totuji ciar cá 
intr-o formá coruptá $i degeneratá aceeaji doctriná se poate 
folosi pentru a injela $i pentru a contrazice. Lucru multá vreme 
consideratdemareimportantáin dezbateri; §i, intr-adevár, nu 
putem nega cá el este folositor. Insá diferenta dintre [aceastá 
folosire a respingerilor sofistice] $i prima este cam cum s-a spus 
despre diferenta dintre oratori $i sofijti, cá unii sunt precum 
ogarii, au un mare avantaj atunci cánd aleargá intins, in timp 
ce altii sunt precum iepurii, au un mare avantaj atunci cánd 


733 Trátatele lui Aristotel despre demonstratie, Analítica prima $i Ana¬ 
lítica secunda (a treia $i a patra parte din colecda Organori). 

734 Titlul ultimului tratat din Organon. 

735 Seneca, Scrisori catre Luciliu , epístola XLV (Seneca 1967: 108). 
736 Depildá, Platón, Theaitetos 150^ (Platón 1975-1993, VI: 191-192). 
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trebuie sá schimbe brusc directia, ceea ce este, pana la urmá, un 
avantaj pentru creatura mai slabá. 

Totuji, trebuie subliniat cá aceastá doctrina a respingerilor 
are o aplicatie mai larga decát se crede de obicei in diverse alte 
partí ale cunoajterii, dintre care únele sunt mai dezvoltate, áltele 
mai rimase in urmá sau lipsesc cu desávárjire. Mai intái, acea 
parte numitá uneori lógica, alteori metafizicá, care se refera insá 
la substante $i atribútele lor, nu este decát o parte a respingerilor 
sofistice descrise mai sus. Ce e altceva decát un sofism al sofis- 
melor sá ne jucám cu echivocul $i ambiguitatea cuvintelor $i 
a frazelor, mai ales a celor mai generale, a celor care intervin in 
flecare investigare? 737 Cred cá adeváratul folos $i buna folosintá 
a cercetárii cu privire la majoritate, minoritate, prioritate, poste- 
rítate, identitate, diversitate, potenta, act, totalitate, partí, existenta, 
privatie ji áltele asemenea ar fi doar discutarea criticá $i averti- 
zarea impotriva ambiguitátilor limbajului. Tot aja in ce privejte 
distribuirea lucrurilor in grupe sau multimi, pe care le numim 
categorii sau predicate, nu sunt altceva decát avertizári impotriva 
confuziei inspre care ne duc definitiile $i diviziunile. 

Existá $i o altávariantá de a seduce judecata, nu prin subti- 
litáti incálcite, ci prin puterea impresiei provócate, adicá nu lásánd 
ratiunea perplexá, ci amutind-o cu puterea imaginatiei. Aceastá 
parte insá ar fi distribuitá mai potrivit in locul in care voi vorbi 
despre retoricá. 


[116] Maríle respingeri sau despre idolii innáscuti 
¡i dobánditi ai mintii umane 

In sfárjit, existá $i un alt tip de grejeli in mintea umaná, 
mai grave $i mai profunde decát cele discútate páná in acest 
loe, grejeli de care nu s-a ocupat nimeni páná acum $i pe care 


737 Aceastá forma de eroare este numitá in ZMS„eroare de interpre¬ 
tare", elencos hermeneias (SEH I: 641 /IV: 430). 
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cred cá e útil sá le semnalez in acest loe, pentru cá indreptarea 
lor ar contribui mai mult decát orice altceva la rectificarea puterii 
de judecatá. Forta acestor erori speciale vine din faptul cá ele 
nu orbesc $i nu seduc intelectul in chestiuni particulare, ci in 
general, il infecteazá $i il corup „pe dináuntru“. Pentru cá min- 
tea umaná, de la naturá, nu este o oglindá ciará $i netedá, in 
care razele lucrurilor sá se reflecte in mod corect 738 ; dimpotrivá, 
e mai curánd ca globul de stielá al magicianului, plin de umbre, 
superstitii $i imposturá. Iatá de ce trebuie corectatá, eliberatá $i 
exorcizatá. Pentru aceasta voi discuta aici mai intái falsele apa¬ 
rente care au pus stápánire pe noi, provenind din chiar natura 
generalá a mintii. 739 Voi da mai multe exemple din aceste [erori 
periculoase], incepánd chiar cu acea instantá in care se gásejte 
rádácina oricárei superstitii, $i anume credinta cá mintea oricárui 
om rezoneaza mai degrabá cu propozitiile afirmative sau cu actiu- 
nile care o afecteaza, decát cu negatiile sau cu privativul 7 40 Cu 
alte cuvinte, cáteva instante pozitive sau predictii confírmate 
contracareazá efectul absentelor sau al infirmárilor; dupá cum 
bine i-a ráspuns Diagoras celui care i-a arátat, in templul lui 
Neptun, marele numár de picturi infátijándu-i pe cei care au 


738 Literal: sub un unghi de reflexie egal cu unghiul de incidentá. Bacon 
folosejte aici legea reflexiei pentru a másura distorsionarea mintii: aja 
cum o oglindá strámbá modifica unghiul sub care se reflecta razele, creánd 
o imagine distorsionará, la fel $i mintea umaná are o distorsiune naturalá 
fundamentalá in chiar facultatea ei supremá, intelectul. Aceastá metá¬ 
fora a oglinzii defórmate apare $i in NO I, 41 (OFBX1: 80-81), in cadrul 
discutid despre „idolii tribului“. Vezi ji DAS (SEH I: 643 / IV: 431). 

739 Este vorba despre o discutie a ceea ce in NO va purta numele de 
„¡doli“. Termenul de idola apare $i in DAS, dar este absent din AL (cu 
exceptia titlului din margine). ín DAS aceste tipuri de erori se vor numi 
sofisme ale imaginatiei sau sofisme idolatre, elenchos imaginum sive idolo- 
rum (SEH I: 643 / IV: 431). 

740 Ideea este reluatá in NO I, 46 (OFBXI: 84-85), adáugánd cá, in 
constituirea oricárei axiome, puterea unei instante negative este chiar 
mai mare decát a celei pozitive. 
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scápat de la naufragiu $i i-au jurat credintá zeului, intrebándu-1: 
Mai crezi acum cá e o nerozie sá-l invoci pe Neptun pe timp de 
furtuná? lar Diagoras i-a ráspuns: Unde suntpictati cei care s-au 
inecat? 74] 

lata $i un alt exemplu, $i anume faptul cá spiritulomului, fiind 
o substantá uniforma ¡i netedá, tinde mereu sápresupuná in natura, 
o mai mare uniformitate ¡i simplitate decaí exista de fapt. 742 De 
aici vine eroarea matematicienilor care nu se multumescpáná 
nu reduc tóate mijcárile corpurilor cerejti la cercuri perfecte, 
respingánd alte curbe mai complícate $i stráduindu-se sá nu 
includá in explicada lor cercuri excentrice. 743 Tot de aici rezultá 
$i cá, deji existá atátea lucruri monadice in naturá 744 , care nu 
seamáná cu nimic altceva, cugetarea umaná trebuie numaidecát 
sá gáseascá relatii, paralele $i influente intre ele, chiar dacá le 
inventeazá, aja cum a fost inventat elementul focului pentru 
a contrabalansa $i completa triada Pámánt, Apá, Aer. E incre- 
dibil cate astfel de fictiuni $i fantezii au fost introduse in filozofia 
naturalá de presupusa similitudine dintre actiunile umane $i 
arte sau jtiinte, sau de credintá cá omul ar fi másura tuturor 
lucrurilor 745 . Filozofii nu s-au dovedit cu nimic mai buni decát 


741 Cicero, De natura deorum III, 37. Diagoras era supranumit „Ateul“. 
Replica sa este amintitá $i in NO I, 46 (OFB XI: 82—83). 

742 Tendinta catre ordine $i uniformitate a intelectului uman apare 
$i in NO I, 43, ilustratá de „fictiunea dupa care in ceruri totul se mijcá 
in cercuri perfecte 1 ' (OFB XI: 82-83). Este explicatá cu mai multe exem- 
ple in DAS (SEH I: 644 / IV: 432). 

743 Este vorba despre programul copernican de simplificare $i transfor¬ 
mare a astronomiei ptolemaice mojtenite, prin eliminarea ecuantilor, 
adicá a cercurilor excentrice. 

744 Vezi NO I, 45 (OFB XI: 82-83), iar pentru Ínstamele monadice 
NO II, 28 (OFB XI: 296-297) ?i supra. 

745 Dictum -ul sofistului Protagoras, vezi Platón, Theaitetos 150 a (Platón 
1975-1993, VI: 193) ?i Aristotel, Metafizica 1053 a (Aristotel 2007: 364). 
Pentru Bacon, aceastá opinie reprezintá unul dintre cei mai periculoji 
idoli ai tribului. 
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ereticii antropomorfa ti in chiliile lor 746 ; sau decát págánul Epicur, 
care presupunea cá zeii au forma umaná 747 . Epicureanul Veleius 
n-ar fi trebuit sá intrebe de ce a impodobit Dumnezeu cerul [117] 
cu stele, de parca ar fi fost un arhitect sau un scenograf pri- 
ceput. 748 Dacá cel care ar fi facut lumea ar fi construit dupa 
mintea omului, stelele ar fi fost dispuse in forme plácute ochiu- 
lui §i in structuri ornaméntale, ca decoratiile de la cornéele sau 
de pe acoperijurile caselor. Cu greu s-ar mai fi putut observa 
pe cer vreo figura geométrica, vreun pátrat, vreun triunghi sau 
vreo linie dreaptá in infinitatea de stele; atát de diferitá este 
conceptia despre armonie $i frumusete care exista intre spiritul 
omului $i spiritul naturii. 

Sá luám aminte, din nou, la falsele aparente impuse asupra 
mintii noastre de natura individualá $i obiceiurile fiecárui om 
in parte 749 , in lumina acelei presupozitii imaginare fácute de 
Platón cu pejtera lui 750 . Sigur cá, dacá un copil ar fi crescut 
intr-o grotá subpámánteaná páná cánd ajunge la maturitate, 
ar avea, la iejirea din pejterá, perceptii §i imaginatii stranii $i 
neobijnuite. Similar, chiar dacá tráim cu totii cu ochii indreptati 
spre Cer $i spre viata viitoare, spiritele noastre sunt inchise in 
pejtera propriilor noastre temperamente, umori $i obiceiuri. 

§i de acolo provin infinite erori $i nenumárate opinii nejusti- 
ficate care, dacá nu sunt examínate critic, pun stápánire pe 
mintea omeneascá. Am dat numeroase exemple ale unor astfel 
de erori, sau umori pácátoase, in cartea I. 


746 Antropomorfi$tii (secolul IV d.Chr.) alcátuiau o secta care ii atri¬ 
bula lui Dumnezeu trup $i caracteristici omene$t¡, bazándu-se pe o citire 
literalá a pasajelor din Geneza 1: 26-27. 

747 Cicero, De natura deoruml, 18. 

748 Cicero, De natura deorum I, 9. 

749 Aceste false aparente corespund „¡dolilor pe$terii“ in NO I, 42, 53 
(OFB XI: 80-81, 88-89).’ 

750 Mitul platonician al pejterii. República 5 l4 a -51 T (Platón 1975-1993, 
V: 312-315). 
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ín sfárjit, sá luám seama la falsele aparente impuse asupra 
noastrá de cuvinte, de modul in care sunt construite §i folosite 
acestea conform cu opiniile §i capacitadle multimii. 751 Noi cre- 
dem cá suntem stápáni peste cuvinte $i cá $tim sá le folosim, 
doar vorbimca mulrímea, dar gándim ca inteleptul 752 , insá cu- 
vintele, precum arcul tátarilor 753 , trag inapoi $i pátrund in inte- 
lectul celui mai intelept, pervertind $i incálcind judecata. De 
aceea este absolut necesar ca in orice controversá sau disputa 
sá imitám intelepciunea matematicienilor §i sá stabilim, chiar 
de la inceput, definitiile cuvintelor $i termenilor pe care-i folosim, 
astfel incát toatá lumea sá le cunoascá $i sá le accepte, fie cá 
sunt sau nu de acord cu arguméntele noastre. Dacá nu facem 
acest lucru, vom sfár$i cu sigurantá acolo unde ar fi trebuit sá 
incepem, $i anume in intrebári §i dezbateri cu privire la cuvinte. 

ín concluzie, trebuie sá recunoajtem cá nu ne putem vindeca 
de aceste erori §i false aparente; ele sunt inerente naturii $i con- 
[118] ditiei umane. Cu tóate acestea, p recauda in privinta lor (páná 
la urmá, tóate respingerile de care am discutat mai sus sunt 
forme ale precautiei) poate fi de naturá sá ne imbunátáteascá 
judecata. ínsá tocmai aceste forme de precautie §i aceste respin- 
geri ale falselor aparente gásesc cá ne lipsesc cu desávárjire. 


Despre demonstraría prin analogie 

Ne-a rámas sá discutám despre o parte a judecátii de o mare 
valoare care, insá, dupá párerea mea, este cu totul neexploratá, 
$i anume aplicarea diferitelor tipuri de demonstratii pe diferite 


751 Corespunzánd „idolilor pietei“ in NO I, 43, 59 (OFBXI: 80-81, 
92-93). 

752 Vezi Aristotel, Tópica 110 a (Aristotel 1957-1963, IV: 46). 

753 Bacon se bazeazá probabil pe informada din Fletcher 1591: 67, 
„[Tátarii] sunt foarte buni calaren, obi$nuind sá tragá cu arcul la fel de 
u$or in spate precum in fatá“. 
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tipuri de subiecte. Exista, in fond, patru tipuri de demonstratii, 
ji anume prin consimtámántul imediat al mintii sau al simturilor, 
prin inductie, cu ajutorul silogismului ji prin rationament prin 
analogie, sau ceea ce Aristotel numea demonstrare sfericá, sau 
circulará 754 . In jtiinte, flecare dintre acestea are anumite subiecte 
unde pot fi mai degrabá folosite; aja cum exista ji o serie de 
alte subiecte din care únele din aceste demonstratii trebuie cu 
totul excluse. Adesea, tocmai faptul cá ne-am multumit cu de¬ 
monstratii mai putin riguroase in anumite domenii, sau, dim- 
potrivá, cá am cáutat mereu demonstratii certe in alte domenii, 
a fost una dintre cauzele principale pentru care cunoajterea n-a 
mers inainte. Voi sublinia deci ca deficientá arta distribuirii ji 
atribuirii demonstratiilor potrivit analogiei jtiintelor. 

Sarcina retinerii ji fixárii cunoajterii cade fie in slujba scri- 
sului, fie in cea a memoriei. Scrisul este de douá feluri:cu privire 
la forma literelor, respectiv cu privire la ordinea in care sunt 
nótate lucrurile. Arta caracterelor, sau a notelor vizibile ale cuvin- 
telor ji lucrurilor, are o foarte stránsá legáturá cu gramática, aja 
cá voi vorbi despre ea in acel context. In ce privejte dispunerea 
ji ordinea cunoajterii pe care o pástrám prin scris, avem mai intái 
rezúmatele sau nótele luate pe anumite subiecte ji organízate 
pe titluri. 755 Imi sunt cunoscute criticile aduse acestui mod de 
a organiza cunoajterea, despre care se spune cá incetinejte rapi- 
ditatea lecturii, ba chiar cá slábejte memoria sau o incurajeazá 


754 Aristotel, Analítica prima 57 b (Aristotel 1957-1963, II: 181-182). 

755 Avem in prezent mai multe astfel de caiete de note ( common-place 
books) care i-au apartinut luí Bacon. Unele contin aproape exclusiv cítate, 
expresii, máxime celebre in latina, englezá, dar ji in italiana, spaniolá sau 
Francezá; áltele contin note personale, observadi ji experimente, sau pla- 
nuri de cárti etc. Probabil cel mai interesant ji mai discutat este Commen- 
tarius solutus, publicat deja in editia SEH ji continánd notatii din 1608. 
Dintr-o época mai timpurie este PFE (1594-1595), care va fi publicat 
in OFB I. 
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sá leneveascá. 756 Cu tóate acestea, cunoajterea nu poate fi agerá 
$i pliná de idei decát intr-un om bine pregátit $i dedicat 
studiului. lar luarea de note, organizatá pe titluri, este un lucru 
extrem de important in timpul studiului; este exact ceea ce asi- 
gurá bogada descoperirii $i ceea ce da fortá judecátii. E adevárat, 
pe de alta parte, cá, din metodele de organizare a notelor cu 
ajutorul titlurile pe care le-am vázut, nici una nu e suficient de 
buná, pentru cá poartá amprenta unei jcoli, $i nu pe cea a lumii; 
asta cánd nu se refera la lucruri comune sau nu sunt impártite 
in titluri pedante $i cárturárejti, fárá nici un folos practic. 

[119] In ce prívente cealaltá parte esentialá a pástrárii $i inregistrárii 
cunoajterii, adicá memoria, gásesc cá avem de-a face cu o facúl¬ 
tate prea putin exploratá. E drept, existá o artá a memoriei 757 ; 
imi pare insá cá existá precepte mai bune [de dezvoltare a me¬ 
moriei] decát formuleazá aceastá artá, ca $i practici mai eficiente 
decát cele prescrise de ea. Este cu sigurantá evident cá arta me¬ 
moriei, aja cum este, poate duce la demonstrará de fortá osten¬ 
tativa insá, in ce privejte folosul practic, modul in care se prezintá 
ea in momentul de fatá este cu totul lipsit de utilitate. Nu pentru 
cá ar fi complicatá, sau periculoasá pentru memoria naturalá, 


756 Practica organizárii cunoajterii in astfel de common-place books 
s-a bucurat in ultimii ani de tot mai multa atenúe din partea istoricilor. 
Pentru o trecere in revista, vezi Blair 2010; vezi $¡ Blair 1992. 

757 Sub numele de artá a memoriei erau prezentate $¡ discútate o serie 
de tehnici mnemonice de a retine argumente complexe prin asocierea 
lor cu imagini care se imprima in memorie intr-o secventá ji o ordine 
bine definite de „locuri“. Punctele-cheie ale unui discurs sau argument 
erau asocíate imaginilor cele mai frapante din aceastá secventá. Structura 
putea sá fie organizarea arhitectonicá a unei cládiri etc. Existá modele 
antice sau renascentiste pentru astfel de arte ale memoriei, dezvoltate 
initial in retorica clasicá, insá asocíate mai apoi filozofiei naturale sau 
magiei naturale. Vezi Yates 1966. Un posibil model renascentist este 
Giovanni Battista della Porta, Ars reminiscendi (Napoli, 1602). Vezi $i 
Lewis 2009. 
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aja cum spun unii 758 , ci pentru cá e stearpá; ea pur ji simplu 
nu da rezultate in situatii $i imprejurári concrete $i serioase. 
Ce rost ar avea sá evaluez modul in care aceastá arta ne ajutá 
sá retinem un mare numár de nume sau de cuvinte, la prima 
auditie, sau sá retinem ji sá reproducem o mare canútate de 
versuri sau de rime; sau sá gásim o poantá sau o rimá satiricá 
oricárui lucru, sau sá imitám $i sá deformám orice lucru, adu- 
cándu-i obiectii frivole sau áltele asemenea (lucruri care existá 
din abundentá $i sunt foarte prezente printre facultátile mintii, 
drept care nu e de mirare cá pot fi exacérbate prin exercitiu 
páná cánd uimesc pe oricine) ? Ar fi ca $i cánd a$ discuta serios 
trucurile scamatorilor, contorsionijtilor $i jonglerilor. Ce fac 
unii cu mintea, altii fac cu trupul; tot felul de iluzii ji scamatorii 
uimitoare fárá vreo greutate $i fárá nici un folos. 

Artamemoriei este de fapt construitá pe douádirectii: una 
privejte previziunea, cealaltá, folosirea emblemelor 759 . Previziunea 
ne aj utá sá renuntám la cáutarea infinitá a ceea ce ar trebui sá 
ne amintim $i ne directioneazá cáutarea intr-un spatiu mult mai 
ingust, adicá inspre ceva care are o asociere sau o asemánare cu 
locul mnemonic pe care 1-am stabilit. Emblemele reduc opiniile 
$i doctrínele la imagini sensibile, capabile sá producá o impresie 
mai adáncá in memorie. Din axiomele lor se pot construí prac- 
tici mai utile decát cele aflate astázi in uz. In plus, in afara acestor 
axiome, existá $i áltele, cu nimic inferioare, privitoare la modul 
in care putem ajuta $i imbunátáti memoria. ínsá a venit timpul 


758 O astfel de critica este formulatá de Comelius Agrippa, De incerti- 
tudine et vanitate scientiarum ; el sustinea cá arta memoriei incarcá me¬ 
moria cu atátea imagini, incát provoacá nebunie. 

759 Emblemele sunt imagini care exprima in mod simbolic un cuvánt 
sau un concept. ín Renajtere, poezia emblemática devine un mod curent 
de exprimare pentru discipline precum alchimia, filozofia moralá, medi¬ 
cina mintii. Emblemele joacá un rol important in dezvoltarea artei me¬ 
moriei, dar fi a istoriei naturale. Vezi Ashworth 1996, Lewis 2009, Kiernan 
in OFB IV: 313. 
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sá má opresc, pentru cánue vorba sá inregistrez aici decát defi- 
cientele cunoajterii, nu $i acele lucruri care exista, dar sunt prost 
organizate. 

Ne rámáne deci al patrulea fel de cunoajtere rationalá, cea 
care prívente posibilitatea exprimárii sau transmiterii mai departe 
a cunoajterii de la unii la altii, $i pe care o voi denumi cu numele 
general de traditie sau comunicare a cunoajterii. Traditia are trei 
párti: prima prívente organul cu care se face transmiterea cunoaj- 
terii, a doua prívente metoda prin care se face acest lucru, iar a 
treia se refera la modul in care este ilustratá aceastá transmitere 
a cunoajterii. 

ín ce prívente organul traditiei, acesta poate fi discursul vorbit 
sau scrisul. Aja cum bine spunea Aristotel, cuvintele sunt imagi- 
[120] nile gándurilor, iar scrisul, imaginea cuvintelor . 760 Nu este insá 
totdeauna necesar sá exprimám cugetarea prin intermediul 
cuvintelor. Orice este capabil sá facá diferente suficiente intre 
perceptiile senzoriale este, in naturá, competent sá gándeascá. 761 


760 Vezi Aristotel, Despre interpretare 16 a (Aristotel 1957-1963,1: 206). 

761 ín ciuda faptului cá exemplele din continuare se refera la comu- 
nicarea prin semne, la ideograme sau la un limbaj universal de tip „real“, 
afirmada aceasta se poate citi intr-o cheie mai larga, deoarece este extrem 
de característica fi de recurentá in scrierile baconiene. ín teoría baconianá 
a materiei, orice substantá contine materie tangibilá fi materie pneumá¬ 
tica (spirit) care, printre áltele, este inzestratá cu perceptie. Aceste perceptii 
sunt insá confuze sau indistincte. Grádele de perceptie sunt apoi exprimate 
in functie de organizarea spiritelor in materia tangibilá: in corpurile nea- 
nimate spiritele sunt „inchise“ fi „separate“, in corpurile anímate ele co¬ 
munica íntr-un sistem de canale fi ramuri, precum sistemul de vene fi 
artere din trup, iar in animalelesuperioare fi la om organizarea spiritelor 
are, in plus, ventricule sau „celule“ care functioneazá in chip de centri de 
comandá. ín acest caz, perceptiile devin definite $i distincte, ceea ce extinde 
discutía deschisáaici de Bacon dincolo de limítele comunicárii nonverbale 
sau ale altor tipuri de limbaj, inspre definitii mai generale ale modelului 
mintii $i cogitatiei ?i ale relatiilor intre perceptie fi gandiré. Vezi 551, 98 
5 i IX, 842 (SEH II: 380-382, 616). Vezi fi Wallace 1965, Rees 1984. 
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Vedem astfel cum fac schimburi comerciale popoarele barbare, 
fará sá comunice intre ele prin limbaj. Vedem acelaji lucru in 
modul in care comunica intre ei scufundátorii sau cei muti $i 
surzi. Mintea se poate exprima prin gesturi, chiar dacá nu foarte 
exact, totuji suficient cát sá poatá permite comunicarea. Vedem 
de asemenea cá este in obiceiul chinezilor 762 $i al regatelor rásá- 
ritene 763 , sá serie in caractere reale 764 care nu exprimá nici litere, 
nici cuvinte, ci lucruri sau notiuni; in aja fel incát chiar $i in 
tinuturi care nu vorbesc aceeaji limbá aceste scrieri pot fi citite, 
deoarece caracterele in care sunt scrise sunt mai generale decát 
intinderea obijnuitá a limbaj ului. De aceea ji au acejtia o ase¬ 
menea vastitate de caractere, tot atátea, cred, cate notiuni iji 
pot imagina. 


762 Bacon preia aici informatiile cúrente in época despre scrisul chi¬ 
nezilor, informatii obtinuteprobabil de la Acosta $i González de Mendoza 
despre caracterele chinezejti. Vezi Acosta 1590, 1604 $i González de 
Mendoza, Historia de las cosas mas notables... del gran rey no déla China 
(Roma, 1585), tradusá in englezá de Robert Parke, The Historie of the 
Great and Mightie Kingdome of China (London, 1588). 

763 Exemplul oferit in Acosta este modul in care chinezii ji japonezii 
pot comunica intre ei, deji au douá limbi diferite: ceea ce scriu este com- 
prehensibilinambelelimbi (Acosta 1604:441-442). Bacon va folosi acest 
exemplu al comunicárii translingvistice prin scris in NA (Bacon 2008: 
110-111). 

764 Bacon este probabil primul care folosejte un termen care va face 
carierá in secolul al XVII-lea, acela de carácter „real“, adicá un semn care 
desemneazá lucruri (res), ji nu cuvinte, exprimánd astfel dezideratul unui 
anumit tip de limbaj universal care va deveni obiect de studiu, de disputa 
?i in final de deriziune in a doua parte a secolului al XVII-lea. Vezi John 
Wilkins, An Essay towards a Real Character, and a Philosophical Language 
(London, 1668), George Dalgarno, Ars signorum (London, 1661). Vezi 
ji Eco 2002. 
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Despre semnele lucrurilor 

Aceste semne sau caractere ale gándurilor sunt de douá feluri: 
atunci cánd semnul are o anumitá asemánare cu notiunea sau 
atunci cánd desemnarea este arbitrará $i se face prin conventie 
ori acceptare tacita. Hieroglifele sunt de primul fél, $i tot aja sunt 
ji gesturile 765 . De fapt, hieroglifele (lucruri de o mare vechime, 
folosite in special de egipteni, unul dintre popoarele cele mai 
vechi) sunt, de fapt, o continuare a emblemelor. 766 Cát despre 
gesturi, acestea sunt un fel de hieroglife tranzitorii, stánd in ra- 
port cu hieroglifele cam ca cuvintele rosóte lata de cuvintele scrise, 
pentru cá nu rámán. Pe de alta parte au, in mod asemánátor, 
o afinitate cu lucrurile pe care le desemneazá. Astfel, Periandru, 
fiind intrebat cum se poate pástra o tiranie proaspát cuceritá, 
1-a pus pe mesager sá ajtepte lángá fereastrá, s-a dus in gradina 
$i a culcat la pámánt tóate florile mai inalte, comunicándu-i astfel 
ca puterea se mentine prin eliminarea nobililor $i a granzilor 
care au putere. 767 

Semnele arbitrare sunt caracterele reale, mentionate mai 
inainte, $i cuvintele. E adevárat cá unii au tot incercat, prin tot 
felul de cercetári curioase ji ipoteze invéntate, sá gáseascá o 

765 Limbajul gesturilor este $i el important in Renajtere. Initial un sta- 
diu al compozitiei retorice, el devine subiectul tot mai multor manuale 
renascentiste care ajung sá sustiná cá, pentru persuadare, gestica este mai 
importantá decát mesajul. Vezi Vickers in Bacon 1996:641 ji Vickers 1988. 

766 Aceasta este opinia curentá cu privire la hieroglife in secolul al 
XVÜ-lea (de fapt, páná la descifrarea lor de cátre Champollion in 1824). 

767 Bacon adapteazá ujor acest episod, care se petrece de fapt intr-un 
lan de gráu, unde Periandru (tiranul Corintului, unul dintre cei japte 
intelepti ai Greciei) reteazá spicele mai inalte, de fatá cu trimisul lui 
Thrasybulos. Vezi Aristotel, Politica 1284 a (Aristoteí 2001: 185). La 
Diogenes Laertios, Despre vietile ¡i doctrínelefilozofilor I, 100 (Diogenes 
Laertios 1963: 146) $i Herodot, Istorii V, 92 (Herodot 1961-1964, II: 
68 ) personajele sunt inversate: Thrasybulos taie spicele, iar solul ii trans¬ 
mite lui Periandru intámplarea. 
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relatie intre cuvinte $i lucruri $i sá considere denumirile ca pe nijte 
rezultate ale actiunii ratiunii $i intelectului asupra lumii. 768 Sunt 
speculatii elegante, care se apleacá cu reverentá asupra antichi- 
tátii; insábazate pe putine adeváruri fi cu rezultate foarte modeste. 


768 Bacon intrá aici intr-o polémica celebra la sfárfitul secolului al 
XVI-lea, cea cu privire la natura limbii originare, respectivla posibilitátile 
omului cázut de a recupera aceastá limbá originará. íntrebarea funda¬ 
méntala era dacá limbile istorice reproduc in vreun fel sau pástreazá 
rudimente ale limbii originare in care Adam, in Rai, a dat nume tuturor 
creaturilor. O serie dintre umaniftii contemporani lui Bacon afirmau 
cá da: cá in ebraicá, de exemplu, existá elemente ale acestei limbi origi¬ 
nare. Dintre scrierile importante care sustineau acest punct de vedere printre 
contemporanii lui Bacon, una dintre cele mai citite este chiar faimosul 
poem cosmologic al lui Guillaume Salluste du Bartas, La Sepmaine (vezi 
supra, nota 115). Acest punct de vedere este insá puternic contestat de 
cei care sustineau cá episodul cáderii din Rai a fost o rupturá completá 
$i cá indiferent ce vestigii de intelepciune sau luminá diviná ar mai avea 
omul dupá Cádere, acestea nu se datoreazá pástrárii vreunor elemente 
din limba originará, ci unor revelatii istorice cu care bunátatea diviná a 
marcat drumul umanitátii in tóate epocile. Ca urmare, astfel de vestigii 
se pot cáuta la nivel de mesaj cifrat in cártile sacre sau in scrierile despre 
lumea naturalá, in naturá sau in Scripturá, insá vor fi codifícate intr-una 
dintre limbile istorice, care nu mai au nimic din limba originará. Dupá 
cum aratá Harrison (2007: 107-120), pozitia protestantáfavorizeazá mai 
curánd acest punct de vedere. Pe de altá parte, cáutárile limbii perfecte 
transcend, probabil, granitele confesionale, dupá cum aratá Eco 2002. 
Pozitia lui Bacon in aceastá dezbatere este destul de complexá. ín acest 
pasaj particular insá, Bacon apárá o pozitie care afirmá caracterul instru¬ 
mental fi convencional al limbajului. Dar aceasta nu inseamná cá omul 
ar trebui sá inceteze sá caute limba originará, sau cá ea i-ar fi totalmente 
inaccesibilá. ínsá cu sigurantá cá nici una dintre limbile cunoscute nu 
este o formá „stricará" a limbii originare. Pentru disputa cu privire la pozitia 
lui Bacon in acest punct particular, vezi Bono 1993, McKnight 2006. 
Pentru discutía cu privire la ceea ce se numea in secolul al XVI-lea „fizica 
mozaicá" sau „filozofia mozaicá" (bazatá pe credinta cá Dumnezeu i-a 
revelat lui Moise nu doar cunoaf terea cuvántului lui Dumnezeu, ci fi cu- 
noafterea naturii, care a fost apoi incifratá in Scripturi), vezi Blair 2000, 
Harrison 2007, 1998, Walker 1972. 
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Aceastá parte a cunoajterii care se refera la numele lucrurilor 
ji la cugetare, in genere, mi se pare cu totul deficitará. Chiar 
dacá uneori ea poate parea mai putin importantá, pentru cá 
scrisul ji cuvintele sunt atát de folosite in tóate celelalte ramuri 
ale jtiintelor, totuji, pentru cá vorbim acum despre o parte care 
poate fi denumitá trezoreria cunoajterii (deoarece cuvintele sunt 
monedele in circulatie prin care se transmit opiniile, aja cum 
[121] banii transmit valoarea), e important ca oamenii sá nu ignore 
cu totul faptul cá banii pot sá fie ji altfel, cá pot fi fácuti din 
altceva decát aur ji argint. De aceea am considerat important 
sá propun aceastá parte a cunoajterii spre o investigare mai cu- 
prinzátoare decát ceea ce s-a fácut páná in prezent. 

Privind vorbirea ji cuvintele, atenta cercetare a acestora a 
produs jtiinta gramaticii. Cáci omul incá incearcá sá ajungá 
inapoi, la binecuvántarea diviná de care propria sa grejealá 1-a 
indepártat. §i aja cum s-a luptat cát a putut impotriva bleste- 
mului originar prin inventarea tuturor celorlalte arte, tot aja a 
incercat sá se apere de acel al doilea blestem, care a fost confuzia 
limbilor 769 , cu ajutorul artei gramaticii. Uzul gramaticii este mic 
in limba materná, ceva mai consistent atunci cánd vorbim o 
limbá stráiná, insá cu adevárat esential in acele limbi stráine 
care au incetat sá fie doar limbile vorbite de un popor sau altul 
ji au devenit limbi ale invátáturii. índatoririle gramaticii sunt 
de douá feluri. Una este generalá ji se referá la invátarea rapidá 
a unei limbi stráine, atát in ce privejte vorbirea ji comunicarea, 
cát ji pentru a citi ji a intelege autori ai altor limbi. A doua inda- 
torire este filozoficá ji privejte examinarea puterii ji naturii 
cuvintelor, care nu sunt altceva decát urme ji imprinturi ale 
ratiunii. Aceastá corespondentá intre cuvinte ji ratiune nu a fost 
insá tratatá suficient ji in intregime, ci doar ici ji acolo. Cu tóate 
acestea, nu o pot raporta ca deficientá; insá cred cá ar fi de un 
mare folos sá fie organizatá intr-o jtiintá de sine státátoare. 


Geneza 11: 6-9. 
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Gramaticii ii apartin insá, ca apéndice, $i studiul accidentelor 
cuvintelor, $i anume al másurii, sunetului, accentului $i pro- 
nuntiei lor. Tóate astea au dat najtere unor observatii foarte 
curioase atát in retorica, cát $i, mai cu seamá, in poezie, unde 
au fost socotite cu precádere in raport cu versificada, $i nu cu 
argumentul. Mai ales atunci cánd oamenii scriu versuri in 
limbile moderne ale invátáturii, insá incearcá sá le puna in 
ritmurile $i cadentele antice, imi pare cá situada este foarte ase- 
mánátoare in poezie ca $i in dans. 770 Aja cum dansul este un 
pas executat intr-un anumit ritm, versul este vorbire ordonatá 
dupa o anumitá cadentá. Pana la urmá, in aceste situatii, sim- 
turile sunt judecátori mai buni decát artele: 

Prefer ca bucatele cinei noastre 
Sá placa oaspetilor, /i nu bucátarului. 771 

lar cát despre acuzatia cá unii slujesc in mod servil antichitatea 
intr-un subiect nepotrivit, s-a spus foarte bine cá nimic nu este 
mai nou decát un Lucru vechi core a incetat sá se mai potriveascá. 

ín ce privejte scrierea cifratá, ea se poate face cu ajutorul 
literelor $i alfabetului sau direct cu ajutorul cuvintelor. Existá 
multe feluri de cifruri (in afara celor simple, care schimbá pur 
ji simplu locul cuvintelor sau interpun litere ori cuvinte fárá 
semnificatie in interiorul unui mesaj, pentru a crea confuzie) 772 
ji ele se pot clasifica in functie de natura dispozitivului folosit [122] 


770 Bacon se refera aici la o dezbatere curentá la sfárjitul secolului 
al XVl-lea in Anglia, cu privire la forma adecvatá in care se poate serie 
poezie in limba englezá. Vezi Kiernan in OFB IV: 316-317. 

771 Martial, Epigrame XI, 83. 

772 Arta scrierii cífrate era la mare pret in Renajtere, iar Bacon s-a 
inspirat din mai multe trátate de criptografie, printre care, probabil, 
lohannesTrithemius, Polygraphia (redactatá in 1508, publicatá postum 
Oppenheim, 1518), Giovanni Battista della Porta, De furtivis literarum 
notis (Napoli, 1563) $i Blaise de Vigenére, Traicté des chiffres, ou secretes 
manieres d’escrire (Paris, 1587). Vezi Kiernan in OFB IV: 318. 
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pentru descifrare. Aja precum cífrele sub forma de roatá 773 , 
cífrele cu cheie 774 , cifrul dublu 775 ji aja mai departe. Preferinta 
pentru un cifru sau altul trebuie sá ia in considerare trei aspecte: 
sá nu fie prea complicat de scris sau de citit, sá fie imposibil 
de descifrat ji sá fie deasupra oricárei suspiciuni. Cel mai impor- 
tant lucru este insá sá translitereze astfel incát flecare literá sá 
poatá reprezenta orice altá literá. Acest lucru este cu sigurantá 
posibil, in proportie de cel mult cinci la unu intre scrierea care 
trebuie cifratá ji scrierea rezultatá, insá fárá alte restrictii. 776 
Aceastá artá a scrierii cífrate are ca pereche arta descifrárii. Despre 
aceasta unii cred cá nu este neapárat profi tabilá, insá cu sigu¬ 
rantá se injalá. Dacá cifrurile ar fi. cu adevárat bine alcátuite, 
multe dintre ele ar fi aproape imposibil de descifrat. Insá cum 
multe dintre scrierile cífrate sunt foarte prost alcátuite, tocmai 
pentru cá sunt atát de putini oameni invátati in aceste arte par- 
ticulare, de multe orí chestiunile cele mai importante sunt lásate 
sá treacá de la unul la altul in cele mai simple dintre scrierile 
cifrate posibile. 


773 ín care se manipuleazá alfabete scrise pe marginea unor cercuri 
concentrice, care se pot roti independent. 

774 Ciphrae clavis : cifruri folosind mai multe alfabete, ji schimbánd 
literele únele in áltele in acord cu o anumitá cheie sau cu un anumit 

773 Bacon insuji construiejte un astfel de cifru, pe care il prezintá pe 
larg in DAS. Este vorba despre un cifru „biliteral“ in care, prin transli- 
teratie, se poate reduce totul la jiruri de combinatii de douá litere. Bacon 
sustine cá a inventat acest cifru pe vremea cánd státea la París (SEH 1: 
659 / IV: 445), adicá in anii 1576-1579. Probabil cá interesul pentru 
scrierea cifratá s-a dezvoltat la Bacon relativ timpuriu, intrucát fratele sáu, 
Anthony Bacon, a fost, incá de tánár, implicat direct in serviciul de spionaj 
englez, organizat in ultimii ani ai secolului al XVI-lea de patronul ji 
prietenul fratilor Bacon, lordul Essex. 

776 Cifrul lui Bacon translitereazá alfabetul in combinatii de douá litere, 
a ji b, luate cate cinci, astfel incát „a este echivalent cu „aaaaa , „b“ cu 
„aaaab“, „c“ cu „aaaba“ etc. 
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Multi m-ar putea acuza cá fac in aceastá enumerare a tuturor 
jtiintelor ji artelor particulare, dintre cele mai putin cunoscute, 
un fel de trecere in revista a trupelor jtiintelor, chemándu-le la 
raport una cate una, pentru a le aráta ostentativ calitátile ji fará 
a urmári vreun folos practic. La asta sá ráspundá cei care se 
pricep la aceste jtiinte, spunánd dacá ceea ce am prezentat aici 
este doar vorbárie goalá sau dacá au gásit, in tóate acestea, semin- 
tele unei posibile dezvoltári de viitor [pentru aceste jtiinte]. Poate 
cá meritá subliniat aici urmátorul fapt: aja cum lucruri care par 
importante flecare in tara lui nu mai sunt privite ca fiind ceva 
iejit din común atunci cánd sunt aduse in capitala imperiului, 
tot aja aceste arte, fiind aici plasate lángá cele mai importante 
dintre jtiintele ji artele pe care le-a dat omenirea, par neinsem- 
nate, deji pentru cei care au ales sá-ji facá din ele o profesie ji 
sá le dedice timp ji eforturi ele par cu adevárat importante. 

A venit insá timpul sá vorbim despre metodele de transmi- 
tere a cunoajterii 777 , cele care au stárnit o mare controversá a 
timpurilor noastre 778 . ínsá, aja cum se intámplá in chestiunile 


777 „Metodá“ este folosit aici ji in continuare in sensul tradicional 
de aranjament sistematic sau ordonare a cunoajterii intr-un sistem coerent 
care poate fi invátat sau predat. 

778 Bacon se refera aici la controversá stárnitá de propunerea de reforma 
a logicii avansatá la mijlocul secolului al XVI-lea de Petrus Ramus (Pierre 
de la Ramée, 1515-1572). Ramus formulase o incercare de a inlocui 
lógica scolasticá cu o dialéctica simplificatá, bazatá pe o formulare atenta 
a propozitiilor ji pe o metodá care pornea de la general (ji mai bine cu- 
noscut) spre particular. Aceasta este prezentatá de Ramus ca única metodá 
de producere a cunoajterii, aplicabilá la orice domeniu (orice arta sau 
jtiintá). Scrierile lui Ramus stárnesc controversá in Franta aproape ime- 
diat dupá ce sunt publícate. §i la Cambridge are loe o controversá pe tema 
metodei ramiste, in anii 1570-1590, intre Everard Digby (1550-1592, 
aristotelician) ji William Temple (1555-1627, ramist). Ramus a fost ji 
in secolul XX un subiect controversat. Metodá, dar ji influenta lui au fost 
initial desfiintate de Ong 1958, pentru a fi apoi reevaluate, in special 
de Hotson 2007. 
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politice, unde, dacá intr-o intrunire oamenii incep sá se certe, 
rareori se ajunge la vreo concluzie, tot aja ji in privinta invátá- 
turii: acolo unde exista controverse, adesea e putiná cercetare 
propriu-zisá. lar aceastá parte a cunoajterii, legatá de modali- 
tatea de transmitere, mi se pare atát de putin cercetatá, incát 
nu o pot raporta altfel decát deficientá. 

Metoda a fost plasatá in lógica, nu intámplátor, ca parte a 
[123] judecátii 779 . Aja cum doctrina silogismelor cuprinde regulile 
de judecatá pe baza cárora ceva este inventat, tot aja doctrina 
metodei contine regulile de judecatá cu privire la ceea ce trebuie 
transmis mai departe. Pentru cá, judecata trebuie sá preceadá 
transmiterii ji sá urmeze inventiei sau descoperirii. Trebuie spus 
insá cá metoda, sau natura transmiterii cunoajterii, nu este 
importantá doar pentru folosirea cunoajterii, ci este esentialá 
ji in mersul inainte al cunoajterii. Cum munca unui singur om 
nu-1 poate conduce niciodatá páná la perfectiunea cunoajterii, 
transmiterea mai departe a cunoajterii, traditia, este ceea ce ii 
inspirá pe ceilalti sá continué ji sá avanseze. Ca urmare, im- 
pártirea metodelor de transmitere a cunoajterii se poate face 
chiar aja: in metode referitoare la folosirea cunoajterii, respectiv 
metode referitoare la mersul inainte al cunoajterii. Pe primele 
le putem numi magistral ^pe cele din urmá probative lu . lar 


779 Cele douá párti sau etape ale dialecticii, atát la Ramus, cát ji la 
alti autori (inclusiv Cicero), sunt inventio ji judicicr. adunarea ji selectarea 
materialului, respectiv organizarea materialului pentru a fi prezentat sau 
transmis mai departe. Ramus iji divide dialéctica astfel: o prima carte 
se ocupa de inventio , urmeazá apoi douá cárti despre judecatá, iar ultímele 
cárti trateazá despre metodá. Vezi Vickers in Bacon 1996: 642. 

780 ín sensul de dogmatice, cele care nu mai pot fi téstate mai departe, 
ci expun dogme fixe. 

781 In sensul in care preiau, testeazá, transmit ji duc mai departe 
cunoajterea exact prin acest carácter provizoriu ji deschis progresului 
ji invátárii. ín DAS acest tip de metode se vor numi „inidatice“ (SEH I: 
663 / IV: 449), in sensul in care initierea in mistere il ducea pe discipol 
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acestea din urmá par a fi un drum pustiu ¡i inchis 7 * 2 . Pentru 
cá, aja cum este acum transmisá cunoajterea, putem spune cá 
exista un fel de contract de transmitere a erorii, de la cel care 
transmite la cel care primejte; ji asta pentru cá transmitátorul 
cunoajterii vrea s-o transmita mai departe in forma cea mai 
potrivitá pentru a stárni aprobare ji consens, ji nu in forma 
cea mai potrivitá pentru a fi examinatá. lar cel care primejte 
cunoajterea dorejte mai degrabá ca intrebárilor lui sá li se 
gáseascá un ráspuns rapid, decát sá iji adánceascá nedumeririle 
ji sá-ji extindá cercetárile. El dorejte mai degrabá sá nu se mai 
indoiascá, decát sá nu mai grejeascá. Vanitatea il face pe 
cunoscátor sá-ji ascundá slábiciunile, iar lenea il face pe discipol 
sá nu-ji cunoascá adevárata putere. 

Cunoajterea care insá este transmisá ca un fir ce incá trebuie 
desfajurat - ji incá in mod continuu ji neintrerupt - trebuie 
prezentatá ji facutá cunoscutá, dacá se poate, in aceeaji structurá 
in care a fost descoperitá. Acest lucru este posibil pentru cunoaj- 
terea obtinutá prin inductie. ín acelaji timp, aceasta impiedicá 
cunoajterea: pentru cá nimeni nu jtie cum a ajuns cu adevárat 
la cunoajterea la care a ajuns . 783 Cu tóate acestea, cineva ar putea, 
intr-un grad mai mare sau mai mic, sá meargá inapoi pe drumul 
parcurs de minte ji sá coboare inspre fundaméntele cunoajterii 
sale ji ale asentimentului dat [unor continuturi cognitive] ji 
apoi s-o transplanteze in mintea altuia, exact aja cum a crescut 


mai departe pe drumul cunoajterii, intr-un mod in care mintea ji sufletul 
acestuia erau schimbate ji modélate printr-o serie de probe ji de pro¬ 
vocan. Pentru metodele baconiene de transmitere a cunoajterii, vezi Jalo- 
beanu 2008. 

782 Cicero, Pro CaeLio XV1I1, 42. 

783 Exista in inductie un pas necunoscut, in care mintea „se inaltá“ 
de la particular la general ji care este greu formalizabil ji axiomatizabil. 
Bacon va incerca totuji sá faca asta in scrierile mai tárzii. Aid, AL se 
deosebejte de NO $i DAS. Pentru o discutie despre transmiterea cunoaj¬ 
terii, dupa Bacon, vezi Jalobeanu 2008. 
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eain propria sa minte. ín privinta cunoajterii, e ca in cazul plan- 
telor: dacá vrei sá folosejti o planta, nu te intereseazá rádácinile. 
Insádacávrei s-o transplantezi $i s-o vezi crescánd, atunci rádá¬ 
cinile sunt mult mai importante decát ramurile sau fructele. 
Tot astfel, in transmiterea cunoajterii, ajacum este ea in uz astázi, 
oamenii sunt mai atenti la ceea ce este de folos: ca atunci cánd 
transportá trunchiul copacului, dar nu $i rádácina. Rezultatul 
e útil pentru támplar, dar dezastruos pentru cultivator. Fie cá 
aveti de crescut jtiinte, fie copaci, trebuie pornit de la rádáciná. 


Despre metoda directa, sau cea pentru fiii cunoafierii 

Aceastá metodá de cultivare $i transmitere a fost prefiguratá 
in matematici. ín alte domenii insá, n-am vázut-o nici pusá la lu- 
cru, nici cercetatá cum se cuvine; $i de aceea o consider deficientá. 

[124] O altá diviziune a metodei, care are o oarecare afinitate cu 
prima, a fost adesea folositá de antici, insá a cázut in dizgratie 
in urma imposturii celor care au transformat-o intr-un fel de 
luminá artificialá la care sá facá reclamá propriilor márfuri. §i 
aceasta este impártirea in metoda de transmitere pe care o vom 
numi enigmaticá, respectiv cea pe care o vom denumi exotericá 
sau accesibilá. Pretenda celei dintái este cá ii selectioneazá pe 
cei care pot sá primeascá cunoajtere, eliminánd intelectele slabe 
sau pe cei fará o capacitate suficientá; astfel, cunoajterea este re- 
zervatá unui auditoriu select: acelor minti ascutite care pot vedea 
dincolo de vál. 784 


784 Despre diviziunea ezoteric-exoteric in cunoajterea naturii, vezi 
Eamon 1994, Newman 2004. Bacon este considerat in general unul 
dintre principalii artizani ai „desecretizárii“ «¡tiintei, ai trecerii ei in dome- 
niul public (de pildá Gaukroger 2001: 160), insá „Casa lui Solomon“ 
din NA are multe asemánári cu structura unei societáti secrete, in care 
numai un grup de initiati au acces la intreaga cunoajtere; functia secre- 
tului ar putea fi una protectivá, de diminuare a pericolelor implícate 
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O alta impartiré a metodelor de transmitere a cunoajterii, 
una foarte importantá, prívente transmiterea cunoajterii prin 
intermediul aforismelor sau cu ajutorul sistemelor. 785 Ce putem 
observa aici este cá prea adesea $i-au facut unii un obicei ca din 
cáteva axiome $i observatii, indiferent de subiect, sá construiascá 
sistemul solemn $i formal al unei intregi arte, umplándu-1 cu 
discursuri $i ilustrándu-1 cu exemple, iar apoi digerándu-1 intr-o 
intreaga metodá fórmala de transmitere. Pe de alta parte, scrierea 
in aforisme are multe virtud remarcabile, virtud care lipsesc cu 
desávárjire celeilalte metode. Mai intái, il pune la incercare pe 
cel care serie $i il másoará dacá este superficial sau solid. Pentru 
ca aforismele, in afara celor care tin de comedie, provin, de fapt, 
din inima $i fantána jtiintelor 786 Atunci cánd discursurile ilustrative 


de extinderea cunoa$terii (concomitentá cu sporirea puterii). Cei care afirma 
cá tráim in „epoca lui Bacon“ (de pildá Bóhme 1993), una condusá de 
?tiintáAehnicá, au fárá indoialá dreptate, insá nu $i atunci cánd il invinuie 
pe Bacon de excesele civilizatíei sciento-/tehnocratice, cáci Bacon pare 
sá fie foarte conjtient de „responsabilitatea socialá" a §tiintei, pe care in- 
cearcá sá o controleze printr-o formá de „ezoterism“. Vezi Vida 2010. 

785 Diviziunea intre aforisme 5i sisteme, critica sistemelor teoretice 
d evaluarea pozitivá a aforismelor sunt o constantá in scrierile lui Bacon. 
Prin aforisme, Bacon nu intelege o formá literará, ci un anumit tip de 
constructie verbalá care are douá proprietáti: este indiscutabil adeváratá 
$i are o anumitá capacítate generatoare $i creatoare de cunoajtere. Aforis¬ 
mele seamáná in multe privinte cu maximele legale: ele sunt principo 
foarte generale din care se pot desfigura o serie de particulare. De altmin- 
reri, in scrierile sale legale, Bacon folosejte adesea in mod indistinct ter- 
menii „regulá“ (un termen latín), „maximá“ (provenind initial din limbajul 
specific al profesiei juridice in Anglia, franceza juridicá) ji „aforism“ 
(termenul englezesc corespunzátor). Vezi Coquillette 1992: 37. Pentru o 
discutie mai largá $i contextualizatá asupra termenului baconian de 
aforism 5Í asupra utilizárilor acestuia, vezi Vickers 1974. 

786 Lucruri similare gásim intr-una dintre primele scrieri baconiene, 
A Collection of Some Principal Rules and Máximes ofthe Common Lawes, 
scrisá probabil intre 1596 fi 1597, insá publicatá abia postum, in 1631. 
VeziSEH VII: 321. 
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sunt elimínate, atunci cánd nenumáratele exemple sunt eli¬ 
mínate, cánd trecerile, explicatiile, conexiunea sau considera- 
tiile cu privire la ordine sunt elimínate, cánd se renuntá la 
descrierea aplicatiilor practice, nu rámáne nimic pentru a mai 
umple aforismele, decát o mare cantitate pura $i simplá de ob- 
servatii. Ca urmare, vor serie aforisme doar oamenii a cáror 
ratiune este solida $i bine fundamentatá. Dimpotrivá, sisteme 
sunt o droaie: 

Astfel este puterea ordinii ¡i imbinárii 

Astfel este frumusetea ce poate incununa lucrurile comune , 787 

De parca cineva ar face o mare parada de arta sa $i, cánd aceasta 
ar fi investigatá mai atent, s-ar dovedi cá nu e mare lucru de 
capul ei. ín al doilea ránd, sistémele sunt mai potrivite pentru 
a cájtiga asentimentul tuturor sau pentru a comanda asupra 
opiniilor. ín acelaji timp, ele sunt mult mai putin potrivite pen- 
tru a pune in actiune [$i a duce cercetareamai departe], pentru 
cá tóate sunt construite pe un fel de demonstrare circulará, in 
care o parte o ilumineazá pe alta, $i astfel intregul pare coerent 
§i satisfacátor. Dimpotrivá, particularele, fiind dispérsate, se po- 
trivesc mai bine cu preceptele dispérsate care comanda asupra 
actiunilor. ín sfárjit, toemai pentru cá reprezintá un fel de cu- 
noajtere sfarámatá, aforismele indeamná oamenii sá caute mai 
departe, pe cánd sistémele, cu aparenta lor de completitudine, 
le dau falsa sigurantá cá cercetarea a fost deja incheiatá. 

O alta variantá importantá de a clasifica modalitátile de trans- 
mitere a cunoajterii este in afirmatii urmate de demonstratii sau 
in intrebári urmate de solutii ori ráspunsuri . 788 Cea din urmá 

787 Horatiu, Arta poética, 242-243 (Horatiu 1980, II: 321, traducere 
diferitá). 

788 Prima este o metodá de predare de tip catehetic sau pe modelul 
comentariilor sentintelor morale, teologice sau filozofice, foarte folositá 
in secolul al XVI-lea, iar a doua este metoda scolasticá de predare, $i anuine 
formularea de intrebári urmatá de dezbatere $i de formularea ráspun- 
sului. Vezi supra, nota 141. 
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insá, dacá e practicatá fará moderatie, aj unge sá aducá prejudicii [1251 
mersului inainte al cunoajterii. Ar fi ca 5 i cánd o armatá nu 
poate inainta fará sá asedieze flecare mic fort, flecare redutá, 
flecare sat al dujmanului. Dacá tinutul este ocupat, putem merge 
mai departe, $i tóate aceste mici redute vor cádea pe ránd. Páná 
la urmá, nimeni nu va lása o intreagá cetate a dujmanului sá-i 
stea in coastá. ín acelaji fel, dezbaterile $i dispútele trebuie folo- 
site judicios in jtiinte; doarpentru a invinge prejudecátile impor¬ 
tante ji pentru a indepárta opiniile false, $i nu pentru a stárni 
certuri, indoieli sau diferente de opinie cu privire la máruntijuri. 

O altá impártire a modalitátilor de transmitere a cunoajterii 
se poate face in functie de subiect sau de materia de care se ocupá. 

Existá o mare diferentá intre transmiterea ji predarea matema- 
ticilor, adicá a celei mai abstráete dintre cunoajteri, $i transmi¬ 
terea jtiintei politice, care este cea mai practicá [formá de 
cunoajtere]. §i, indiferent ce s-ar fi spus páná acum cu privire 
la necesitatea unei metode unice de transmitere a cunoajterii 
in orice subiect posibil, vedem cá aceastá opinie, pe lángá slábi- 
ciunile vizibile, a avut ji efecte nocive, pentru cá a fácut, de fapt, 
primii paji cátre reducerea cunoajterii la generalitáti lipsite de 
continut . 789 Presiunea acestei metode unice a redus cunoajterea 
la o maná de pástái $i coji, in timp ce sámburele cel tare a fost 
complet expulzat. Dimpotrivá, in ce má privejte, aja cum am 
permis subiectele particulare in cazul descoperirii $i al inven- 
tiei, consider cá e important sá avem $i metode particulare de 
transmitere a cunoajterii. 

Un alt mod de a impárti metodele de transmitere a cunoaj- 
terii este in functie de premisele ji presupozitiile a ceea ce trebuie 
transmis. Astfel, cunoajterea nouá, foarte diferitá de opiniile 
mojtenite, trebuie transmisá in altá formá decát cea care confine 
premise sau presupozitii familiare pentru toatá lumea. Astfel, 


789 Bacon critica aici metoda única propusá de Ramus ji insista pe 
importanta coexistentei unor metode diferite de transmitere a cunoaj- 
terii, a cáror specificitate depinde de subiectul studiat. 
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atunci cánd Aristotel il critica pe Democrit spunánd: dacá ar 
fi íntr-adevár sá dezhatem, §i nu doarsá folosim asemánárile etc. 790 , 
de fapt ii aducea acestuia un omagiu. Pentru cá cei ale cáror 
conceptii se intemeiazá pe opiniile general acceptate au nevoie 
doar sá demonstreze $ i sá argumenteze. Insá aceia ale cáror con¬ 
ceptii sunt foarte diferite de tóate opiniile general acceptate au, 
in fapt, o muncá dublá: mai intái trebuie sá le facá conceptibile 
fi abia apoi sá le demonstreze. De aceea trebuie sá recurgá la 
analogii, metafore fi similitudini pentru a se putea exprima . 791 
$i tot de aceea, in copilária cunoafterii, in timpurile intunecate 
in care tóate opiniile care astázi ni se par comune erau cu totul 
noi, lumea era pliná de parabole fi analogii; pentru cá altfel oa- 
menii fie ar fi trecut fará sá observe pe lángá rudimentele de 
cunoaf tere, fie le-ar fi respins ca paradoxale, inainte ca mácar sá 
le priveascá fi sá le judece cu atenúe. Astfel, vedem cát de frec- 
vente erau parabolele fi similitudinile in cunoafterea celor divine, 
de exemplu. Ca regulá, am putea spune: orice ¡tunta care nu este 
in acord cu presupozitiile general acceptate trebuie sá ceará ajutorul 
asemánárilor. 792 


790 Ellis trimite (SEHI: 667) la Etica Nicomahicá 1139 b (Aristotel 1988: 
136), insáin acest pasaj Aristotel nu se refera la Democrit, ci, cel mai pro- 
babil, la Platón. WolfFsugereazá (Wolff 1910-1912,1: 193-194) Despre 
suflet 405 b (Aristotel 2005: 47), care urmeazá unei treceri in revista a con- 
ceptiilor de pana atunci despre suflet, printre ele aflándu-se fi cea a lui 
Democrit. Interesant e cá Bacon reia acest citat in DAS (SEH I: 666 / IV: 452). 

791 Pledoaria lui Bacon de aid este, desigur, pro domo. Nu intámplátor 
Bacon ifi organizeazá NO sub forma de axiome fi subliniazá in repetate 
ránduri cá nuoferácititorului un sistem de filozofie sau o metodá, ci doar 
anuntá fi deschide drumul. Nu intámplátor folosefte mereu metafore, 
analogii fi similitudini pentru a stimula imaginaria fi a trezi curiozitatea. 
La nivel teoretic, Bacon are o destul de elaboratá teorie despre comu- 
nicarea cu ajutorul analogiei, metaforei, alegoriei fi fabulei, teorie care 
se poate reconstruí din AL, DAS, DSV, NA fi alte scrieri. Pentru conceptia 
baconianá despre fabule, vezi Giglioni 2012, Manzo 1996. 

792 Vezi Platón, Omulpolitic277^ (Platón 1975-1993, VI: 424-425). 
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Despre intelepciunea traditiei 

Exista $i o modalitate de impartiré a metodelor de transmi- 
tere a cunoajterii conform invátáturii mojtenite: in rezolutie, 
sau analiza, respectiv constitutie, sau sintezá, sau in ascundere 
$i cifrare $i aja mai departe. Tóate acestea sunt cunoscute; aici 
le-am subliniat insá pe cele mai putin discútate sau practicate. 
Scopul cu care am facut aceastá trecere in revista este ceva mai 
general, intrucát intentionez sá construiesc o investigatie com¬ 
pleta cu privire la intelepciunea traditiei [sau a tuturor metodelor 
de transmitere a cunoajterii], domeniu pe care in prezent nu 
pot decát sá-1 marchez ca deficitar. 

ín aceastá parte a cunoajterii care privejte traditia ar intra, 
mai departe, nu doar arhitectura generala a intregii opere, ci $i 
fundaméntele $i coloanele ei de sustinere luate individual, nu 
in ce privejte materialul din care sunt alcátuite, ci in ce privejte 
forma $i márimea. Astfel, traditia sau transmiterea cunoajterii 
trebuie sá ia in considerare nu doar structura $i dispozitia argu- 
mentului sau a subiectului, ci ji propozitiile individúale, $i nu 
doar in ce privejte valoarea lor de adevár, cát $i in ce privejte 
limitele $i maniera in care sunt rostite. lar in aceastá privintá, 
interventia lui Ramus de a reintroduce regulile de constructie 
a propozitiilor („valabil universal 1 ', „valabil despre toti" etc.) a 
fost salutará 793 , spre deosebire de dezastrul pe care 1-a provocat 


793 Aristotel formulase (Analítica secunda 73 a -74 a , Aristotel 1957-1963, 
III: 17-22) trei conditii cu privire la premisele necesare din care rezultá 
o demonstratie jtiintificá, $i anume Kara 7tavró^ (predicatul trebuie sá 
fie valabil despre toti, deomni), KaG’avró (predicatul trebuie sá exprime 
esenta subiectului, „in sine“-le siu,per se) ji Ka0óAx)t) 7tpti)Tov: (predicatul 
trebuie sa fie el ínsuji un universal, universaliter primum). Ramus le-a 
denumit pe acestea „legi“ ji le-a propus drept reguli aplicabile discursului 
in general, nu doar demonstratiei din premise necesare. Prima lege, nu- 
mitá „legea adevárului“, cere ca propozitiile sá fie adevárate despre tóate 
instan tele. A doua, „legea dreptátíi“, cere ca ele sá fie adevárate la nivelul 
esentei, iar cea de-a treia, „legea intelepciunii", cere ca propozitiile sá fie 


[126| 
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cu diviziunile lui 794 . §i totuji (ca in fabulele anticilor unde lu- 
crurile cele mai valoroase erau pázite de cele mai uráte bestii) chiar 
succesul intr-o directie 1-a dus la pierzanie in cealaltá. Chiar 
dacá intentia lui a fost láudabilá, ar fi fost nevoie de o indrumare 
mult mai atenta pentru a face axiomele convertibile 795 , fará sá 
deviná circulare, goale de continut, statice sau autoreferen dale. 

Celelalte consideratii cu privire la rolul propozitiilor in trans- 
miterea cunoajterii se refera in special la acele propozitii esentiale 
care functioneazá ca limite ale dimensiunilor unei jtiinte. Orice 
cunoajtere are o adáncime (care ii da adevárul §i substanta, adicá 
ceea ce o face sá fie solidá), insá putem spune cá are $i o longitu- 
dine $i o latitudine, in functie de pozitia, sau latitudinea, ei prin- 
tre celelalte jtiinte $i de longitudinea ei cu privire la actiune. 796 
$i asta de la cele mai generale [axiome] páná la preceptele cele 
mai particulare. Latitudinea ne dá reguli cu privire la modul in 
care o cunoajtere se poate amesteca in domeniul celeilalte, $i 
asta corespunde regulii pe care ei o numesc regula „valabilitátii 
in sine“. Cealaltá [longitudinea] ne dá o regulá cu privire la gra- 
dul de specificitate páná la care poate cobori o jtiintá. Aceasta 
mi se pare $i cea mai importantá, insá cel mai putin studiatá. 
Desigur, ea revine in mare parte practicii; insá este departe de 
a fi cu adevárat investigatá. Vedem cum invátatii tind sá se 


ele insele universal adevárate. Vezi Kiernan in OFB IV: 322, Ong 1958, 
Jardine 1974: 52—53. Bacon nu le prezintá in aceastá ordine, iar regula 
KaS’amó o mentioneazá cáteva ránduri mai jos; insá in DAS ea figureazá 
imediat dupa primele douá (SEH I: 668 / IV: 453). 

794 Dialéctica ramistá propune tratarea oricárui subiect in aceeaji 
manierá dihotomicá, al cárei rezultat este de tip rezumat organizat al unui 
subiect. Aceastá metodá a fost intens criticatá de unii dintre contempo- 
ranii lui Bacon. Vezi Gilbert 1960. 

795 Adicá transferabile dintr-un domeniu al cunoajterii intr-altul. 

796 Bacon face aici analogía cu harta domeniilor cunoajterii, in care 
flecare jtiintá are o pozitie relativá la celelalte jtiinte, respectiv la domeniile 
de aplicabilitate. 
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ascundá in spatele generalitátilor $i sá-$i rada de oamenii care se 
ocupa de aplicatiile practice; ceea ce nu ajutá mai mult la con- 
struirea unei jtiinte particulare decát ne-ar ajuta harta universalá 
a lui Ortelius 797 sá ne gásim drumul de la Londra la York. Chiar 
cele mai bune reguli de care dispunem nu sunt mai mult decát 
nijte oglinzi de otel nejlefuit; pentru ca sá vezi in ele imaginile [127] 
lucrurilor, trebuie sá incepi prin a le jlefui mai intái. 

Despre producerea axiomelor 

Astfel, regulile pot fi de mare ajutor dacá sunt, mai intái, pre- 
lucrate $i jlefuite de practica. Cát de cristaline pot fi ele facute 
de la inceput, $i in ce másurá mai pot fi apoi jlefuite pe parcurs, 
e o intrebare care ar avea nevoie de o cercetare separata, pe care 
o marchez ca deficitará. 

Mai exista $i o alta metodá de transmitere a cunoajterii la care 
s-a lucrat prea indeajuns, $i care nici nu este, de fapt, decát o 
metodá a imposturii: $i anume, transmiterea cunoajterii in aja 
fel incát oamenii pot ajunge sá asimileze repede suficient cát sá 
poatá parea ínvátati, fará sá fie de fapt astfel. Cam de acest fel este 
opera lui Raymond Lull, autorul artei care-i poartá numele. 798 
$i tot astfel sunt cártile de tipocosmie 799 care s-au scris intre timp; 


797 Lucrarea lui Abraham Ortelius Theatrum orbis terrarum (Antwer- 
pen, 1570) cominea o hartá a intregului glob, typus orbis terrarum. 

798 Ramón Lull (c. 1232-1316?), filozof, poet, orientalist $i teolog, 
cálugár franciscan $i misionar. Lull era insá celebru in secolul al XVI-lea 
pentru scrierile sale de arta a memoriei, precum $i datoritá incercárilor 
sale de a gási o ars magna care sá gáseascá adevárul ji sá unifice intreaga 
cunoajtere. Ars magna folosea un alfabet simbolic pentru a reprezenta 
categorii de principii; literele erau plasate in diagrame geometrice mobile 
care erau apoi manipúlate pentru a obtine tot felul de combinatii din care, 
se presupunea, se poate obtine un sistem unificat al cunoajterii. Vezi Rossi 
2000, Yates 1954, 1966, Culianu 1994. 

799 Un sistem de invátare in care termenii $i cuvintele sunt organízate 
pe clase sau „tipuri“. Aja este, de exemplu, La tipocosmia di Alessandro 
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nimic altceva decát agrégate de cuvinte care vin din tóate artele 
posibile $i care dau aparenta cá cel care le folosejte $tie cevadespre 
respectiva arta. Un fel de colectii de vechituri: au de tóate, dar 
nimic nu este de valoare. 

E timpul sá trecem acum la acea parte care prívente ilustrarea 
transmiterii cunoajterii, $i anume la acea jtiintá numitá retorica, 
sau arta elocintei. O jtiintá excelentá $i remarcabil de bine stu- 
diatá. Chiar dacá in valoare absoluta ea este inferioará intelep- 
ciunii, printre oameni ea are mare cáutare; lucru ilustrat prin 
ceea ce i-a spus Dumnezeu lui Moise atunci cand acesta se eschiva, 
tocmai datoritá lipsei unei atari abilitáti: Aaron va vorbi in locul 
táu, tu vei fipentru elprecum Dumnezeu . 800 Dupa cum spune 
ji Solomon: Cel cu inimá inteleaptá va fi numit cumpánit, insá 
cel care poséela elocinta va ajunge mai departe , 801 Cu alte cuvinte, 
profunzimea intelepciunii atrage admirada; insá elocinta este 
cea care prevaleazá intr-o viatá activá. Cát despre studiul acestei 
arte, competida lui Aristotel cu retorii timpului sáu ji experienta 
lui Cicero, care ne-a lásat atátea opere de retoricá, sunt dovezi 
suficiente. 802 Ca sá nu mai vorbim de minunatele exemple de 
elocintá de care dispunem in oratiile lui Demostene sau de pre- 
ceptele artei retorice formúlate de Cicero. Tóate astea au ajutat 
indoit la dezvoltarea acestei arte; astfel, deficientele pe care le 
voi semnala [in arta retoricii] vor fi mai degrabá in colectiile $i 
manualele acestei arte, deci vor privi, oarecum, ajutoarele ei, 
$i nu regulile sau constructia retoricii inseji. 


Citolini (Venezia, 1561), unde sistemul de organizare este in jase „zile“ 
(cu trimitere la cele jase zile ale creatiei). 

800 Exodul 4: 16. 

801 Parafrazá la Pildele lui Solomon 16: 21: „Cel ce este intelept se 
cheamá priceput; dulceata cuvintelor de pe buzele lui inmultejte jtiinta“ 

(Biblia 2008: 651). 

802 Cicero, De oratore III, 35, Disputatiile tusculane I, iv, 7; Quintilian, 
Arta oratoricá III, i, 14 (Quintilian 1974,1: 227). 
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Totuji, pentru a sapa putin pámántul de la rádácinile acestei 
quinte, aja cum am facut pentru tóate celelalte, sá spunem cá 
datoria ji functia retoricii este sá puna la lucru ratiunea pentru 
a guverna asupra imaginatiei, pentru mai buna punere in mij- 
care a vointei. Vedem cá ratiunea este deturnatá de la drumul 
cel drept in trei moduri: prin argumente falacioase ji sofisme, 
lucru care revine logicii; prin imaginatie sau impresionare, ceea 
ce revine retoricii, ji prin intermediul emotiilor ji al pasiunilor, 
ceea ce tiñe de domeniul moralitátii. Aja cum in negocierea [128] 
cu altii oamenii pot fi influentati cu ajutorul jmecheriei, persis- 
tentei sau vehementei, in aceastá negociere cu noi injine putem 
fi influentati de argumente falacioase, impresii sau observatii, 
ori putem fi luati in stápánire de emotii sau pasiuni. Desigur, 
natura umaná nu este chiar atát de prost construitá incát aceste 
facultáti ji aceste arte sá contribuie doar la pervertirea ratiunii. 
Dimpotrivá, ele pot s-o ajute sá meargá pe drumul cel drept. 

Scopul logicii este sá ne invete forma corectá a argumentului ji 
sá sprijine astfel ratiunea, nu s-o tiná prizonierá. Scopul retoricii 
este sá determine imaginada sá sprijine demersul ratiunii, ji 
nu sá actioneze impotriva acesteia. Abuzurile acestor arte apar 
doar indirect ji sunt provócate de dezbateri. 803 Cred cá Platón 
a facut o mare nedreptate retoricii atunci cánd, mánat de o bine 
intemeiatá nemultumire impotriva retorilor timpului sáu, a 
clasat intreaga retoricá printre artele plácerii, in aceeaji categorie 
cu arta gátitului, cea care ascunde gustul cárnurilor vechi sub 


803 Scopul logicii este sá ajute mintea sá rationeze corect ji sá-ji desco- 
pere grejelile. Refutarea rationamentelor eronate poate insá sá ajungá 
un scop in sine, ba chiar specialijtii in aceastá ramurá a logicii pot abuza 
de ea, transformánd-o in instrument de manipulare a mintii. ín mod 
similar, retorica poate ajunge o artá a manipulárii imaginatiei impotriva 
ratiunii. E interesant cá Bacon nu discutá din acest punct de vedere ji 
in contextul de fatá a treia artá care poate ajunge sá influenteze ratiunea, 
ji anume moralitatea, sau filozofia moralá. 
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o varietate de sosuri $i arome, manevránd plácenle gustului. 804 
Vedem, mai intái, cá discursurile retorice sunt mult mai preo¬ 
cúpate sá infrumuseteze binele decát sá deghizeze rául. Apoi, 
nimeni nu poate vorbi mai onest decát actioneazá sau decát 
gándejte. Aja cum bine a remarcat Tucidide in ce-1 privea pe 
Cleon 805 , care, tocmai pentru cá sprijinea adesea nedreptatea, 
era foarte pornit impotriva elocintei $i a vorbirii frumoase, jtiind 
foarte bine cá nimeni nu poate vorbi frumos despre nedreptáti 
strigátoare la cer. Dupá cum elegant spunea Platón: Dacá am 
putea vedea virtutea, am fi cu totii cuprinp de dragaste. 806 lar dacá 
nu o putem aráta simturilor, intr-o formá corporalá, urmátorul 
pas ar fi s-o arátám imaginatiei, viu reprezentatá. Pentru cá a o aráta 
doar ratiunii, prin argumente subtile, a fost un lucru pe buná 
dreptate criticat la Chrysippos Stoicul, cel care voia sá impuná 
pur $i simplu virtutea, prin argumente irefutabile, fárá nici o 
intelegere pentru vointa omului $i capacitatea lui de alegere. 807 

ín sfárjit, dacá pasiunile ar fi maleabile $i obediente in fata 
ratiunii, atunci cu sigurantá cá n-ar fi mare nevoie de exercitarea 
unei capacitáti de convingere $i persuasiune, nici de argumente 

804 Platón, Gorgias 462 d_e , 465 d ^ (Platón 1975-1993,1: 313-314, 
316-317). 

805 Tucidide, Istoria rázboiului peloponesiac III, 40 (Tucidide 1966: 
329-330). 

806 Platón, Phaidros 250 d , referindu-se la vederea intelepciunii: „ve- 
derea este cel mai rázbátátor dintre tóate simturile care se nasc prin trupul 
nostru, $i totuji intelepciunea purá nu poate fi supusá prin vedere. Dacá 
imaginile ce s-ar desprinde din substanta ei s-ar oferi privirii cu aceeaji 
limpezime, cát de náprasnice ar fi iubirile pe care le-ar stárni!" (Platón 
1975-1993, IV: 449). Cicero, Despre indatoriri I, V, ii atribuie lui Platón 
ideea dupá care vederea „faptului moral" ar provoca „iubirea de intelep- 
ciune" (Cicero 1957: 45). Pasajul platonician este redat mai exact in Despre 
supremul bine ¡i supremul ráu II, xvi, 52 (Cicero 1983: 90). 

807 Cicero, Despre supremul bine fi supremul ráu IV, xi, 28 - xii, 29 
(Cicero 1983: 157). 
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indirecte adresate vointei, ci am exprima totul prin propozitii 
simple $i demonstratii. Pasiunile se aflá, insá, intr-o condnuá 
stare de rebeliune $i ráscoalá: 

vád ce este bine 

¡i-ncuviintez, dar urmezce-i ráu. mi 

In aceste conditii, ratiunea ar deveni cu totul captiva $i n-ar 
mai fi altceva decát sclava pasiunilor, dacá elocinta retoricii n-ar 
actiona asupra imaginatiei $i n-ar cantiga concursul ei, aducánd-o 
din tabára pasiunilor in cealaltá, creánd astfel o confederare a 
ratiunii $i a imaginatiei impotriva pasiunilor. §i pasiunile, $i 
ratiunea poartá in ele o tendintá catre bine. Diferenta este insá 
cá, pe cánd pasiunile sunt strict limitate la prezent, ratiunea pri- [ 1 29] 
vejte spre viitor $i cátre tóate timpurile. 809 De aceea, de altfel, cánd 
clipa prezentá umple imaginada, aceasta reduce la tácere ratiu¬ 
nea. Elocinta §i persuasiunea fac insá ca lucrurile indepártate 
sá ne apará ca prezente, §i astfel ratiunea poate triumfa, infrán- 
gánd revolta imaginatiei. 

Prin urmare, nu putem acuza mai mult retorica de faptul cá 
ar infrumuseta rául, decát putem invinui lógica pentru existenta 
sofistica sau moralitatea pentru existenta viciului. 810 Doctrina 
contrariilor este intotdeauna aceeaji, chiar dacá se poate folosi 
in moduri diferite. 811 De asemenea, lógica diferá de retoricá 


808 Ovidiu, Metamorfoze VII, 20-21 (Ovidiu 1957: 135, traducere 
u$or modificará). 

809 Aristotel, Despre suflet 433 b : „Cáci intelectul íci poruncejte sá rezi$ti 
in numele viitorului, pe cánd apetitul <te indreaptá spre> ceea ce este ime- 
diat, cáci plácerea de moment pare a fi o plácere absolutá $i un bine absolut, 
fiindcá ea nu vede viitorul“ (Aristotel 2005: 205-207). 

810 Bacon reía únele argumente in favoarea retoricii din Aristotel, 
Retorica 1355 a_b (Aristotel 2004: 87-89), dar le dezvoltá considerabil. 
Vezi $i Vickers 1996. 

811 Vezi Aristotel, Retorica 1355 a : „Dintre celelalte arte, nici una nu 
formuleazá concluzii contrare, in schimb, doar dialéctica $i retorica fac 
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nu doar in modul in care diferá pumnul de palma, unul stráns, 
alta deschisá 812 ; ci mai degrabá in felul urmátor: lógica tiñe 
ratiunea din scurt ji o obliga sá fie exacta $i conforma cu adevá- 
rul Retorica o manevreazá liberal, aja cum o gásejte manifestatá 
in opiniile populare ji in obiceiuri. De aceea Aristotel a plasat 
in mod intelept retorica intre lógica, pe de-o parte, ji cunoaj- 
terea moralá sau civilá, pe de alta parte, ca participánd intr-un 
fel la ambele. Demonstratiile logicii sunt mereu aceleaji, indife- 
rent cine le formuleazá. Insá demonstratiile ji arguméntele reto- 
ricii diferá in functie de auditoriu: 

Un Orfeu inpáduri, un Arion intre delfini. ili 

Aceastá aplicatie, sau perfeccionare a ideii, se poate exrinde 
mai departe: dacá un om trebuie sá vorbeascá despre acelaji 
lucru cu mai multe persoane, ar trebui sá vorbeascá cu flecare 
in alt fel. 


Despre intelepciunea discursului privat 

In aceastá parte civilá a retoricii discursului privat, marii 
oratori au multe lipsuri; respectánd fórmele vorbirii frumoase, 
ei limiteazá adesea exact aplicabilitatea discursului [la cazuri 
particulare]. Prin urmare, n-ar fi lipsit de interes sá recomandám 
exact in acest punct o cercetare mai amánuntitá, fie cá o plasám 
aici, fie cá o plasám in partea referitoare la politicá. 

acest lucru; cáci amándouá se aplica asemánátor chestiunilor contrare" 
(Aristotel 2004: 89). 

812 Cicero, Despresupremulbine //' supremtd rawll, vi, 17 (Cicero 1983: 
75), Orator XXXII, 113 (Cicero 1973, II: 350) $i Quintilian, Arta oratoricá 
II, xx, 7 (Quintilian 1974,1: 213-214), atribuindu-i lui Zenon stoicul 
aceastá opinie. Bacon folosejte metáfora intr-o scrisoare din 1609 catre 
Sir Tobie Matthew, pentru a ilustra relatia dintre IM $i AL: „ [prima] este 
fatá de cealaltá precum palma fatá de pumn, o parte a aceluiaji lucru, dar 
mai larga 1 (SEH XI: 137). 

8B Vergiliu, Bucolice VII, 56 (Vergiliu 1967: 40, traducere diferitá). 



A DOUA CARTE 


335 


Culorile binelui ¡i ale ráului, simple §i comparative 814 

Voi trece acum la deficientele retoricii care, aja cum am spus, 
sunt mai degrabá in suita acestei arte [decát ín corpul el prin¬ 
cipal]. Mai intái, lipsejte cu totul o continuare serioasá a acelor 
investigatii facute de Aristotel in vederea alcátuirii unei colectii 
de semne populare ale binelui ji ráului, atát simple, cát ji com¬ 
parative . 815 Acestea ar fi precum sofismele retoricii (despre care 
am vorbit inainte). De exemplu: 

SOFISM 

Ceea ce este laudat este bun, ceea ce este criticat este ráu. 

RESPINGERE 

Prea mult ijiproslávefte marfa de care-i dorítor sá scape. Si6 

„Ráu, ráu ", zice cumpárátorul, iar de cum pleacá, de cum se 
fálefte? 17 Exista trei defecte in cercetarea inceputá de Aristotel. 
Mai intái, cá nu prezintá decát cáteva cazuri. Apoi, nu cuprinde, 
atajate, $i respingerile logice corespunzátoare. In sfárjit, nu are 
in vedere decát o mica parte a modului in care acestea ar putea 
fi intrebuintate. Pentru cá rolul lor nu stá exclusiv in demonstra¬ 
da, cát in impresia pe care o fac imaginatiei . 818 Multe lucruri 
au aceeaji semnificatie, insá produc impresii diferite; ji e o mare 
diferentá intre a strápunge ceea ce este ascutit sau ceea ce este 

814 Argumente sau demonstratii care au aparenta adevárului. Bacon 
a construit o adeváratá colectie de astfel de exemple, publicara impreuná 
cu prima editie a Ess (1597) sub numele „Culorile binelui $i ale ráului. 
Un fragment“ (SEH VII: 73-92). Aceastá colectie, extinsá, va fi inseratá 
in DAS (SEH I: 674-688 / IV: 459-472). Aid Bacon alege doar cáteva 
exemple dintre cele deja formúlate $i discútate in lucrarea sa timpurie. 

815 De pildá Aristotel, Retorica 1362 a -1366 b (Aristotel 2004:119-135). 

816 Horatiu, Epistole II, ii, 11 (Horatiu 1980, II: 293). 

817 Pildele lui Solomon 20: 14. 

818 Este vorba despre modul in care arguméntele retorului afecteazá 
?i pun in mijcare imaginada mai intái, iar apoi pasiunile auditoriului. 


[130] 
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plat, chiar dacá forta de percude folositá este aceeaji. De pildá, 
cine nu ar fi mai mijcat cánd aude spunándu-i-se: 

Dujmanii tai se vor bucura de asta 

Asta-¡i dórente ¡i cel din Ithaca, / i-Atrizii-ar da plata buná 819 

decát dacá i s-ar fi spus, simplu, Acest lucru este ráu pentru tiñe. 

In al doilea ránd, pentru a relua ceea ce am mentionat deja, 
ar fi nevoie de o colectie, un fel de depozit sau magazie de ma- 
teriale cu care sá mobilám $i sá ne ornamentám discursurile 
§i sá ne prezentám descoperirile. Acesta ar putea fi de douá feluri: 
fie ca un magazin de piese de schimb, din care ne-am putea lúa 
bucáti pentru constructie, fie ca un depozit de discursuri gata 
fácute, de unde putem lúa lucruri fácute de-a gata, potrivite pen¬ 
tru cererile cele mai frecvente. ín primul se vor gási ceea ce voi 
numi antiteze 82 °, iar in al doilea formule 821 . 


Antitezele lucrurilor 822 

Antitezele sunt teze arguméntate pro $i contra, uneori com- 
plexe §i laborioase; pentru a evita insá (cel putin acolo unde este 


819 Vergiliu, Eneida II, 104 (Vergiliu 2000: 47, traducere u$or modifi- 
catá). Vezi $i Aristotel, Retorica 1362 b : „in general, contrariul a ceea ce 
dórese dufmanii nojtri sau [a] ceea ce le provoacá bucurie, nouá ne este 
in chip evident útil; de aceea s-a spus: cu sigurantá, Priam se va bucura 
[Homer, Iliada I, 256]“ (Aristotel 2004: 121). 

820 Propozitii contrare de la care se poate porni o dezbatere, o argu¬ 
mentare de tip pro $i contra. 

821 Propozitii sau fragmente de discurs care se pot folosi drept intro¬ 
ducen ale unei probleme, drept pasaje de legáturá sau uneori drept con- 
cluzii ale unor argumente. Bacon sustine cá oratorul trebuie sá aibá un 
stoc gata pregátit de astfel de elemente de discurs, pe care le poate apoi 
folosi ca materiale de constructie. Spre deosebire de antiteze, caracterul 
formulelor nu e creator, ci ele functioneazá mai degrabá ca elemente de 
decor $i de legáturá intre pártile discursului. 

822 ín DAS Bacon va dezvolta o listá intreagá de astfel de antiteze 
(SEH I: 689-706 / IV: 473—492), pe cele mai diferite subiecte (inovatie. 
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posibil) prolixitatea inregistrárilor, propun ca semintele variilor 
argumente sá fie organízate in cátevapropozitii scurte ji pene¬ 
trante. Aceasta nu cu scopul de a le cita, ci pentru a face din ele 
un fel de punct de pornire, precum sculul de lana care se poate 
apoi desface ji dejira, cánd avem nevoie ji cánd avem timp. [Aces- 
tor seminte] le putem apoi adáuga citate, referinte la autoritáti 
sau exemple 823 : 


In privinta literei legii 

ín ce privejte intentia legii 

Interpretarea care se indepárteazá 
de litera legii nu e interpretare, ci 
divinatie. 

Cánd se indepárteazá de litera 
legii, judecátorul devine legislator. 

Sensul in care trebuie interpretat 
flecare cuvánt trebuie colectat din 
tóate operele, luate impreuná. 


Formúlele sunt pasaje ji elemente ale discursului care se pot 
folosi pentru mai multe subiecte ji pot serví drept prefatá, con- 
cluzie, pasaj de legáturá, digresiune etc. Aja cum intr-o elidiré 
conteazá foarte mult, atát pentru frumusete, cát ji pentru 
utilitate, felul in care sunt construite ji modul in care sunt 


rázbunare, iubire, disimulare, popularitate, castitate, invidie, superstitie 
etc.); únele teme prezente in aceastá lista vor fi reluate in ultima editie 
a Ess (1625). 

823 Nu intámplátor exemplul care urmeazá este din domeniul juridic. 
Bacon sugereazá aici un procedeu familiar celor care pregáteau un caz 
pentru a-1 apara in fata curtii. Propozitiile care contin „semintele“ ji se 
pot dejira apoi precum un scul de lana sunt máxime in sens juridic, ji 
anume propozitii generale care contin in ele posibilitáti de dezvoltare 
exterioará (prin particularizarea pe anumite cazuri specifice). Chiar dacá 
argumentarea pro ji contra nu apartine doar jurijtilor, ci este típica pentru 
Renajtere, exemplul dat de Bacon este un exemplu de dezbatere curentá 
in lumea oamenilor legii ji se refera la ce anume prevaleazá intr-o argu¬ 
mentare juridicá, litera sau spiritul legilor. 
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dispuse scárile, intrárile, ujile, ferestrele $i alte pasaje, tot aja, 
in discursuri, conteazá foarte mult elementele de intrare, trecere 
$i incheiere, atát ca ornament, cát $i din punctul de vedere al 
efectului produs. 

[131] O concluzie in retorica deliberativa 824 : 

Astfelputem sá indreptám gre¡elile trecutului ¡i sá prevenim nenorocirile 
care stau sá viná , 825 

Ne mai rámán douá apéndice cu privire la transmiterea cu- 
noajterii, unul critic, altul pedagogic. Orice cunoajtere este fie 
predatá de profesori, fie obtinutá prin eforturi proprii. Dacá 
partea principalá a transmiterii cunoajterii privejte in special 
scrierea cártilor, corespondentul ei este citirea lor. In acest punct 
meritá facute urmátoarele consideratii. Mai intái, cu privire la 
editiile autorilor antici $i la corectarea lor, ji anume faptul cá 
prea marea grija pentru detaliile de corecturá a provocat grave 
prejudicii. Toti acejti ingrijitori de editii au presupus cá ceea 
ce ei nu inteleg a fost o grejealá de redactare; ca de pildá cálu- 
gárul care a gásit scris in epistolele sfántului Pavel Demissus est 
per sportam {§i a fost coborát cu un coj) 826 $i a corectat, scriind 


824 Una dintre cele trei ramuri ale retoricii clasice, aláturi de retorica 
demonstrativa $i cea judiciará. Contine argumente care urmáresc per- 
suadarea auditoriului in vederea íntreprinderii unei anumite actiuni. Ce 
oferá Bacon in continuare este un exemplu de formulá, un element „de-a 
gata“ care se poate folosi in mai multe tipuri de discurs. 

825 Le Doeuff trimite (Bacon 1991: 350) la Demostene, Filipica intu¬ 
ía 2: „Cáci ceea ce a cauzat nenorocirile voastre in trecut poate deveni 
motivul cel mai bun pentru sperante in viitor" (Demostene 1969: 11). 

826 Faptele Apostolilor 9: 25. Wright atrage atenúa (Bacon 1876: 314) 
asupra faptului cá in Vulgata expresia este in sporta, nu per sportam, cum 
citeazá Bacon. ín DAS, exemplul este inlocuit cu un alt amendament 
textual, de data aceasta referitor la Istoriile lui Tacitus (SEH I: 708 / 
IV: 493-494). Ellis il identifica pe Justus Lipsius ca fiind editorul criticar 
de Bacon, iar acuza este nedreaptá, cáci varianta in cauzá este propusá 
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Demissus estperportam (A fost Idsat sá iasápepoartá ), doar pen- 
iru cá cuvántul sporta ii era necunoscut. Cu sigurantá o mare 
parte din erorile editiilor, deji nu la fel de stupide $i de ridicole, 
sunt de aceeaji factura. Aja cum bine s-a remarcat, de multe 
ori cele mai corectate dintre manuscrise sunt ji cele mai putin 
corecte. 827 

Al doilea [punct asupra cáruia meritá sá zábovim] se refera 
la expunerileji explicatiile autorilor [ingrijitori de editii], adáu- 
gate sub forma de adnotári $i comentarii, ji care, foarte adesea, 
trec cu vederea lucrurile obscure $i se extind peste másurá in 
comentariul celor care sunt extrem de clare. 

Al treilea punct [important cu privire la cititul cártilor] pri- 
vejte época in care un text a fost scris, un indiciu care oferá, in 
cele mai multe cazuri, mare ajutor pentru o interpretare corectá. 

Un al patrulea punct se refera la evaluarea critica $i la jude- 
cata cu privire la autori, cu ajutorul cárora oamenii pot face o 
alegere judicioasá in privinta cártilor pe care le citesc. 

Un alt punct privejte aranjarea sistematicá a lecturilor ji 
organizarea studiului, astfel incát oamenii sá jtie in ce ordine 
sá avanseze cu lectura. 

In ce privejte cunoajterea pedagogicá, ea se referá la acel mod 
de transmitere a cunoajterii care este propriu tineretii. §i aici 
s-ar putea face o serie de consideratii, nu lipsite de importantá. 828 


doarintr-o nota, una care a $i fost, de altfel, inláturatá in editiile ulterioare 
(SEH t 708). 

827 DAS va adáuga in acest punct $i alte grejeli tipice ale editiilor, cum 
ar fi, de pildá, obiceiul ca editorul sau comentatorul sá dedice mult spatiu 
pasajelor care nu pun probleme, trecánd cu ujurintá peste cele obscure 
(SEH I: 709 / IV: 494). 

828 Ceea ce avem aici in urmátoarele paragrafe este in mod ciar doar 
o schemá, pe care Bacon n-a apucat s-o lucreze mai in detaliu. Este in- 
teresant cá in DAS, inainte de a elabora, Bacon propune ca model de 
pedagogie colegiul iezuit, spunánd cá nu s-a inventar niciodatá nimic 
mai bun decát aceste jcoli (SEH I: 709 / IV: 494). 
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Mai intái, e importantá ordinea ji dispunerea studiilor in 
timp, ca de pildá cu ce trebuie inceput ji ce trebuie lásat pentru 
mai la urmá. Apoi, e important sá se inceapá cu ceea ce e mai 
ujor ji sá se continué cu lucruri tot mai dificile. E important ji 
in ce ordine sunt parcurse studiile mai dificile, ji cum sunt ele 
predate pentru a putea fi transfórmate in lucruri mai simple; 
pentru cá una e sá inveti sá inoti cu ajutorul bájicii de porc um- 
flate, ji alta e sá inveti sá dansezi cu greutáti legate de picioare. 

[132] In al treilea ránd trebuie consideratá transmiterea cunoajterii 
in functie de natura ji nivelul intelectului [celui care primeóte]. 
Mi se pare cá nu existá vreun defect al facultátilor intelectuale 
pentru care sá nu existe un tratament corespunzátor, intr-un 
anumit tip de studiu. Aja, de pildá, dacá un copil are o minte 
de gáiná, adicá dacá n-are dezvoltatá facultatea atentiei, studiul 
matematicii ar putea sá ofere un remediu. Pentru cá in mate- 
matici, dacá atenúa este deviatá chiar un singur moment, totul 
trebuie luat de la inceput. 

$i aja cum jtiintele au capacitatea de a trata ji vindeca anu- 
mite facultáti, ji facultátile sau puterile sunt atrase cátre jtiintele 
de pe urma cárora pot beneficia. Prin urmare, cercetarea care 
urmárejte sá vadá ce tipuri de temperamente ji intelecte sunt mai 
potrivite pentru o anumitá jtiintá sau pentru alta este o intre- 
prindere cát se poate de inteleaptá ji foarte importantá. 829 

ín al patrulea ránd, ordinea exercitiilor este de asemenea 
foarte importantá: ji poate ajuta, sau, dimpotrivá, poate aduce 
prejudicii; aja cum bine observa Cicero, dacá oamenii nu sunt 
bine sfatuiti cum sá-ji exercite facultátile, pot ajunge sá dezvolte 
in egalá másurá obiceiuri proaste. 830 Astfel, structura, dispu¬ 
nerea ji dificultatea exercitiilor trebuie judicios plánuite, ca ji 

829 Astfel de discutii fac parte din manualele umaniste clasice de edu- 
catie, cum ar fi Juan Luis Vives, De tradendis disciplinis (Antwerpen, 
1531). Un tratat foarte popular, de altminteri, in Anglia, in ultímele 
decade ale secolului al XVI-lea este ji Juan de Huarte 1594. 

830 Cicero, De oratore I, 33 (Cicero 1973, II: 56). 
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continuarea sau intreruperea lor. S-ar mai putea adáuga aici 
ji alte consideratii, de aceeaji natura, lucruri aparent simple, 
insá foarte importante; dar a le trece in revista pe flecare ar 
insemna sá ne lungim prea mult. E ciar insá cá felul in care sunt 
trátate semintele ji lástarii este vital pentru modul cum vor 
creóte in continuare. Aja cum s-a observat 831 ji cá primii jase 
regi care au fost, in fapt, tutori ai tánárului stat román, in copi- 
lária acestuia, au fost ji cauza principalá a dezvoltárii fará prece- 
dent care a urmat. Tot astfel, cultivarea ji ingrijirea mintilor tiñere 
este o operatie ce are consecinte atát de importante (chiar dacá 
initial invizibile), ale cáror efecte nu pot fi contracarate de ori- 
cáte eforturi am depune mai apoi. Meritá observat ji cum, de 
multe ori, facultáti aparent neinsemnate ji abilitáti obtinute 
prin educatie, dacá ajung sá fie dobándite sau folosite de oameni 
mari, in momente-cheie, ajung sá producá efecte spectaculoase. 
Vedem un astfel de exemplu citat de Tacitus. Doi actori, Percen- 
nius ji Vibulenus, prin talentul ji abilitatea lor actoriceascá au 
provocat o mare dezorganizare in ármatele panonice . 832 La 
moartea lui Augustus se stárnise o rázmeritá in interiorul armatei, 
iar comandantul uneia dintre legiuni, Bloesus, a incercat sá-i 
incarcereze pe capii revoltei. Ceilalti soldad revoltati au reujit 
insá sá-i elibereze, nesocotind ordinele. In acest punct, Vibule¬ 
nus s-a adresat multimii, spunánd: I-ati eliberatpe acefti nefericiti, 
scápándu-i de o moarte cruda fi readucándu-i la luminá. Cine-mi 
va readuce insá fratele fi cine-i va reda lui viata? El a fost trimis 
ca mesager catre legiunile din Germania tocmai pentru a discuta 


831 Machiavelli, Discursuri asupra primelor zece cárti ale lui Tifus Livius 
I, 19, referindu-se numai la patru regi: Romulus, Numa Pompilius, Tullus 
Hostilius $i Ancus Marcius. Urmátorii doi au fost Tarquinius Priscus 
ji Servius Tullius. 

832 Tacitus, Anale I, 16-22 (Tacitus 1995: 46-50). Bacon schimbá 
putin detaliile celor istorisite de Tacitus, insá sensul este acelaji: jocul acto- 
ricesc poate sá provoace ráscoalá ji furie in rándul multimii, cu un discurs 
bazat in intregime pe inventii ji fabulatii. 
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despre cauza noastrá. comuna fi a fost ucis noaptea trecutá de 
[133] sálbaticii pe care acesta ii hránefte fi ii tiñe pe langa el drept cálái 
pentru propriii lui soldad. Ráspunde, Bloesus, ce ai facut cu coipul 
lui? Nici cei mai cruzi dufmani nu i ti iau dreptul de a-ti ingropa 
mordí! Dupa ce-mi voi fi indeplinit ultímele indatoriri langa 
corpul lui, cu lacrimi fi imbrátifári, ordoná sá fiu ucis langa el, 
iar apoi ace ¡ti tovaráfi ai noftri, in numele a tot ceea ce am facut 
pentru ei fi pentru legiune, sá fie lasan sá ne ingroape! Acest 
discurs a provocat o imensá furie $i o revoltá generala printre 
soldad, cánd adevárul era cá Vibulenus nu avea nici un frate 
$i cá totul era o inventie; cá jucase teatru, de parcá s-ar fi aflat 
pe scená. 

Pentru a reveni insá, am ajuns [cu expunerea noastrá] la sfár- 
$itul pártii privind cunoajterea rationalá, pe care am divizat-o 
altfel decát se procedeazá in mod tradicional. Cu tóate acestea, 
chiar dacá impártirea mea este diferitá, nu vreau sá se creadá cá 
vreau sá arunc tóate acele modalitáti de divizare a cunoa$terii 
pe care nu le folosesc. Am modificat diviziunile traditionale sub 
presiunea unei dublé necesitáti. Mai intái, din punctul de vedere 
al scopului lor diferit, am grupat impreuná tóate cele care se 
aseamáná prin naturá, respectiv a celor care au o folosintá ase- 
mánátoare. Dacá un secretar de stat $i-ar face ordine printre 
hártiile din biroul oficial, va pune impreuná tóate lucrurile de 
naturi asemánátoare, cum ar fi trátatele, instructiunile etc Insá 
in cabinetul sáu particular va adopta o altá ordine $i va pune 
impreuná lucrurile pe care e probabil sá le foloseascá impreuná, 
chiar dacá ele sunt de naturi diferite. Tot astfel, in acest cabinet 
al cunoajterii a fost necesar sá urmáresc diviziunile conforme 
cu natura lucrurilor, pe cánd, dacá ar fi sá má ocup eu insumi 
de vreo jtiintá particulará, voi adopta diviziunea cea mai utilá 
pentru intrebuintarea cunoajterii. Al doilea motiv [pentru care 
am adoptat aceastá impártire] a fost cá expunerea deficientelor 
cunoa$terii a avut drept consecintá modificarea impártirii celor- 
lalte domenii. Sá presupunem cá cunoajterea mojtenitá este 
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[impártitá in] 15; iar cunoajterea, cu tóate deficientele ei, este 
20. Pártile lui 15 nu sunt $i pártile lui 20, pentru cá pártile lui 
15 sunt 3 ?i 5, iar pártile lui 20 sunt 2, 4, 5 ?i 10. Iatácum aceste 
diferite impártiri nu sunt contradictorii, $i cum nici n-ar putea 
fi in alt fel. 

Sá trecem acum insá la o alta cunoajtere, cea care privejte 
apetiturile $i vointa umaná, cea despre care Solomon a spus: 
Inainte de tóate, fiule, pázepe-ti inima, pentru cá de acolo izvorásc 
tóate infaptuirile vietii. 833 Cei care s-au ocupat pana acum de 
aceastá $ tiintá imi pare cá au fost asemenea unui om care sustine 
cá poate sá te invete sá scrii §i sá citejti, insá iti aratá doar copii 
ale literelor alfabetului, sau chiar litere unite in cuvinte, fárá 
sá-ti dea nici un sfat cu privire la modul in care sá tii pana in 
maná sau cum s-o porti pe hártie pentru a forma respectivele 
litere. 834 Astfel, au construit frumoase manuale $i multe exemple 
care ne aratá minunate portrete ale Binelui, Virtutii, Datoriei, [134] 
Fericirii, pe care le-au propus ca scop ji obiect ultim al dorin- 
telor $ i vointei omenej ti. Cum sá adngi insá aceste minunate 
scopuri, cum poate fi vointa omeneascá supusá fi modelatá 
pentru a deveni capabilá sá urmáreascá aceste teluri, nu ne-au 
spus nicidecum, sau, dacá au fácut-o, a fost intr-un mod atát 
de vag fi de general, incát nu ne ajutá cu nimic. lar nesfárf itele 
dispute menite a stabili dacá virtutile morale se gásesc in mod 
natural in mintea umaná sau sunt, dimpotrivá, invátate; sau 
dacá spiritele generoase pot fi castígate prin doctrine sau prin 

833 Pildele lui Solomon 4: 23. 

834 Atát Kiernan (OFBIV: 328), cát ji Vickers (Bacon 1996: 649) con¬ 
sidera, urmándu-I pe Wright (Bacon 1876: 315), ca tinta principalá a 
acestei sectiuni este filozofia moralá aristotélica, $i in special Etica Nico- 
mahicá. Putem citi insá paragrafele care urmeazá ca o critica mai generala 
§i mai ancoratá in dezbaterile epocii, in care filozofia moralá incerca sá-§i 
construiascá un drum printr-o complicatá negociere a surselor (Aristotel, 
filozofia stoicá, platonismul, epicureanismul, augustinianismul) fi a 
restrictiilor impuse de discutiile cúrente in teologie. 
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persuadare [retorica], in timp ce vulgul trebuie cájtigat prin 
pedeapsá $i rásplatá, $i alte asemenea detalii rásfirate, nu pot 
inlocui aceastá absenta. 

Motivul pentru aceastá importantá lipsá cred cá este aceeaji 
stáncá ascunsá pe care au naufragiat atátea alte corábii ale cu- 
noajterii, $i anume faptul cá oamenii n-au considerat niciodatá 
cá trebuie sá $tie lucrurile comune $i ordinare; de$i cunoajterea 
$i judecarea lor corectá ar fi cea mai inteleaptá dintre doctrinele 
filozofice. Pentru cá viata nu constá din noutáti $i subtilitáti, 
ci, dimpotrivá, acestea umplu jtiintele cu o colectie de fapte 
strálucitoare $i total nefolositoare, care pun in evidentá cel mult 
sofisticarea dezbaterii $i elocventa discursului. Seneca a atras insá 
atenúa foarte bine asupra pericolelor elocintei, spunánd dacá 
elocinta produce nu dorinta de a cunoape, ci incántarea de sine, 
atunci dáuneazá 833 . Cu alte cuvinte, doctrinele trebuie sá fie astfel 
incát sá provoace dragostea de invátáturá, $i nu admirada fatá 
de maestru. Ele trebuie directionate in beneficiul auditoriului, 
$i nu inspre lauda $i fala autorilor. lar despre cele bune se poate 
spune, cu cuvintele cu care incheia Demostene: Dacá veti face 
ceea ce va sfatuiesc, veti lauda nu numai oratorul la momentul 
respectiv, ci, curánd dupa aceea, va veti putea lauda ¡ipe voi inpvá, 
datoritá imbunátátirii conditiei voastre. 836 

Apoi, atátea minti excelente n-ar fi trebuit sá se dea bátute, 
ci sá urmeze drumul pe care poetul Vergiliu $i 1-a propus, $i 
pe care a reujit sá-1 $i strábatá, exprimánd cu egalá elocventá, 
ingeniozitate $i cuprindere atát obiceiurile fermierilor, cát $i 
actele eroice ale lui Enea. 837 


835 Seneca, Scrisori catre Luciliu epístola LII (Seneca 1967: 128). 

836 Demostene, Olintica a dona 31 (Demostene 1979: 60), citat dupa 
traducerea in latina a lui H. Wolf (Frankfurt, 1604). 

837 Bacon subliniazá aici aceeaji idee: o jtiintá moralá trebuie sá por- 
neascá de la observatii privind viata comuna, $i sá nu se limiteze la precepte 
sau descrieri de fapte deosebite. Modelul propus este cel al lui Vergiliu, 
care in Georgice a descris viata simplá $i virtuoasá a táranilor, iar in Eneida 
faptele eroice ale troianului Enea, strábunul romanilor. 
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N-am vreo-ndoialá in gánd, cat de greu e de-a prinde in vorbe 
Tóate acestea, }i-a da strdlucire máruntelor lucruri , 838 

lar dacá scopul nostru este ceea ce ar $i trebui sá fie, $i anume [135] 
sá scriem cu onestitate nu doar teorii pe care oamenii sá le ci- 
teascá atunci cánd au timp, ci sá instruim $i sá furnizám instru¬ 
mente pentru actiune $i pentru viata civilá, aceste Georgice ale 
mintii 839 , privind cultivarea §i ingrijirea spiritului, nu sunt mai 
putin importante decát descrierile eroice ale virtutii, datoriei $i 
fericirii. Prin urmare, impártirea principalá $i originará a jtiintei 
morale pare sá fie in douá: pe de-o parte modelul exemplar al 
binelui, p e de altaregimul sau cultivarea mintii. Primul descrie 
natura binelui, cea de-a doua prescrie reguli referitoare la modul 
in care putem supune, modela $i transforma vointa omeneascá 
pentru a o directiona [spre bine]. 

Doctrina cu privire la modelul sau natura binelui se divide 
mai departe intr-una simplá $i alta comparata;, adicá tratánd fie 
despre tipurile de bine, fie despre grádele binelui. ín cea de-a 


838 Vergiliu, Georgice III, 289-290 (Vergiliu 1967: 101-102). 

839 Aceastá referintá pe care Bacon o face la celebrul poem vergilian 
a stárnit numeroase controverse. Ea trebuie inteleasá in contextul in care, 
la sfár$itul secolului al XVI-lea, in Anglia, poemul Georgice este subiectul 
unei pleiade de interpretad, deseori conflictuale. O traditie interesantá 
a umanismului renascentist face din Georgicele lui Vergiliu un poem 
cosmografic $i filozofic despre univers in genere $i despre omul-micro- 
cosmos (Wilson-Okamura 2010: 81-82). O alta directie de lectura este 
chiar cea preluatá aici de Bacon, $i anume citirea Georgicelor ca poem 
educacional. De la Thomas Elyot la John Milton, o serie de autori au 
sustinut ca gásim in poemul lui Vergiliu o enumerare a principalelor 
scopuri ?i metode de educatie (Wallace 2006). Georgicele sunt citite $i 
ca furnizánd o metodá de diviziune sau de transmitere a cunoa$terii 
despre lumea naturala. Exista $i interpretad alegorice ale poemului, consi¬ 
derar a trata despre ramurile $tiintei, virtutile fundaméntale etc. Modul 
in care se pozitioneazá Bacon in aceastá complexa mojtenire cultúrala 
$i printre dezbaterile vremii a fost ?i este inca subiect de dispute intre 
interpretii scrierilor sale. Vezi Tillman 1975, Fish 1972, Wallace 2006. 
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doua gásim acele nesfárjite dispute $i certuri cu privire la gradul 
suprem al binelui, pe care unii il numesc fericire, altii beatitu- 
dine, altii bine suprem . 840 Doctrinele despre acesta au fost un fel 
de religie pagana, $i de aceea au fost abandónate de crejtini . 841 
Luánd seamalace spunea Aristotel, 5 i anume: Oamenii tineri 
pot fi fericiti intr-un singur fel, prin sperantá 842 , tot aja $i noi 
trebuie sá ne recunoajtem minoritatea $i sá imbrátijám fericirea, 
care nu este altceva decát speranta cu privire la viitorul omenirii. 

Eliberándu-ne, prin urmare, din moment ce am scápat de 
falsa doctrina a acestui cer al filozofilor, cu care acejtia inventau 
pentru natura umaná un statut mult superior celui pe care -1 
meritá, vedem foarte bine la ce exagerári se ajunsese imitánd 
intensitatea stilului 843 lui Seneca, care spunea: adeváratá máretie 
e sá ai fragilitatea unui om //' siguranta unui zeu. 844 Ar trebui, 
prin urmare, sá investigám cu mai multa sobrietate $i spirit critic 
cercetárile lor [in domeniul jtiintei morale]. 

In ce privejte natura simplá 845 sau practica a binelui, anticii 
au descris-o excelent atunci cánd au vorbit despre fórmele vir- 
tutii $i ale datoriei, cu situatiile $i fórmele lor, $i le-au impártit 
mai departe dupa tipuri, párti, domenii de actiune, fapte $i 

840 Vezi, de pildi, Aristotel, Etica Nicomahicá 1094 a_b , 1097 a -1098 b , 
1099 b —1100 a (Aristotel 1988: 7-8, 15-19, 21-23). 

841 Referire la criticile traditionale aduse filozofiei morale stoice sau 
epicureice, in ale cárei idealuri de autonomie moralá §i libértate indivi¬ 
dúala contemporanii lui Bacon vedeau manifestári ale idolatriei. Vezi, 
de exemplu, Philippe Du Plessis-Mornay 1581. Pentru o discutie, vezi 
Jalobeanu 2010c, 2012b. 

842 Vezi Aristotel, Retorica 1389 a , unde se spune numai cá tinerii sunt 
„plini de sperantá" (Aristotel 2004: 237). 

843 Retorica clasifica stilul pe trei niveluri: jos, mediu $i intens. Vezi 
Vickers in Bacon 1996: 650, Vickers 1974. 

844 Parafrazá la Seneca, Scrisori catre Luciliu, epístola LUI: „Iatá un lu- 
cru máret: sá ai slábiciunea unui om $i linijtea unui zeu" (Seneca 

1967: 131). 

845 Conform clasificárii de mai sus. 
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modalitáti de administrare. ín plus, le-au prezentat $i le-au reco- 
mandat spiritului ji naturii umane, cu multitudine de argumente 
ji discursuri frumoase, cuplate cu avertizári $i imbárbátári care 
sá ne ajute sá tinem piept (atát cát ii stá in putere unui discurs) 
opiniilor corupte $i prejudecátilor cúrente. Similar, grádele 
binelui, sau ceea ce tiñe de natura lui comparativa, au fost de 
asemenea indelung discútate in doctrina binelui intreit 846 , in 
comparatiile facute intre viata activa $i viata contemplativa sau 
in distinctia facutá intre continua luptá $i ostenealá de a atinge 
virtutea ji virtutea deja obtinutá; sau in discu tarea relatiei intre 
onestitate $i profit; punerea in balantá a unei virtud in raport [1361 
cu alta; $i áltele asemenea. Ca urmare, aceastá parte [a jtiintei 
morale] meritá raportatá ca fiind indelung exploratá. 

Cu tóate acestea, dacá, inainte de a ajunge sá formuleze pe 
larg notiunile bine cunoscute cu privire la virtute $i viciu, plá- 
cere, durere $i aja mai departe, ei ar fi zábovit ceva mai mult 
asupra cercetárii cu privire la rádácinile Binelui ji ale Ráului 
$i la ceea ce se ramificá pornind de la aceste rádácini, ar fi arun- 
cat o mult mai puternicá luminá, dupá párerea mea, asupra 
tuturor chestiunilor ulterioare, mai ales dacá, pentru asta, s-ar fi 
consultat cu Natura $i ar mai fi redus din prolixitatea doctri- 
nelor, pentru a le face mai profunde. Cum insá fie nu s-au ocu- 
pat deloe de aceste lucruri, fie le-au tratat intr-un mod confuz, 
e important sá le reluám aici, expunándu-le intr-o manierá mai 
limpede. 847 

Existá in orice lucru o naturá dublá a binelui; una in ce pri- 
vejte lucrul individual, ca entitate separatá $i existentá in sine; 
alta [privind lucrul] ca parte sau membru al unui corp mai 


846 Cu referire la minte, la corp $i la stat, aja cum este discutat de Aris- 
totel, Etica Nicomahicá 1108 b —1109 a (Aristotel 1988: 46-47). 

847 ín DAS Bacon expliciteazá acest paragraf, adáugánd cá va relua ji 
clarifica cercetarea cu privire la rádácinile $i izvoarele moralitátii, pentru 
cá e mai important „sá deschidem $i sá curátám izvoarele moralitátii, 
inainte de a ne apuca de cultivarea mintii“ (SEH I: 717 / V: 6). 
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mare. 848 Dintre acestea, a doua este mai mare, sau mai demná 
de investigatie, intrucát tinde spre conservarea unei forme mai 
generale. Vedem astfel cá exista in fier o atractie particulará 
pentru magnet; insá, dacá fierul depájejte o anumitá cantitate, 
i$i va tiñe in fráu afectiunea pentru magnet ji, ca un bun patriot, 
va tinde sá se uneascá cu pámántul, care este regiunea $i tara 
tuturor corpurilor masive. 849 Tot aja, vedem in continuare cá 
apa $i tóate corpurile masive tind sá se mijte cátre centrul pá- 
mántului. Pe de altá parte, dacá ajung in situada de a produce 
o rupturá in continuitatea naturii, atunci ele vor tinde mai de- 
grabá sá se mijte in sus, indepártándu-se de centrul pámántului, 
incálcándu-ji astfel datoria fatá de pámánt, in defavoarea celei 
pentru lume ca intreg. 850 Aceastá dublá naturá a binelui, ca $i 
capacitatea de a compara intre cele douá párti ale sale, este mult 
mai bine imprimatá asupra naturii umane, cel putin asupra 

848 Este vorba de tendinta individúala de prezervare, respectiv tendinta 
de „sociabilitate“, de a fi parte dintr-un intreg. In DAS Bacon va numi 
aceste doua „párti“ ale binelui „bine individual", respectiv „bine al comu- 
niunii" (SEH I: 717 / V: 7). Interesant e cá Bacon le generalizeazá, face 
din ele tendinte care actioneazá in orice parte de materie. Cu alte cuvinte, 
mintea umaná prezintá doar o diferentá de grad, complexitate §i organi¬ 
zare cánd vine vorba de a tinde spre bínele individual $i general, in raport 
cu exemplele fizice oferite mai jos. 

849 Bacon va folosi aceastá explicatie in termeni de „bine“ $i de „datorie“ 
a atractiei $i in SS, pentru a explica situatii in care, din mai multe atractii 
sau interactiuni, corpurile par sá „delibereze“ $i sá „decidá“ in directia cárei 
forte ar trebui sá actioneze sau sá se mi$te. Exemplul dat aici evalueazá 
pur atractia magneticá $i gravitationalá in termeni de impuls de a actiona 
conform unui bine specific, respectiv conform unui bine mai general (care 
ar avea in vedere o coerentá sau o conservare a sferei sublunare in genere). 

850 Pentru Bacon, materia este continuá, nu existá vid in naturá. In 
acest sens, in situatiile in care mijcarea spre centrul pámántului ar pro¬ 
duce un gol sau un vid, devine prevalentá cealaltá tendintá, de conservare 
a comunitátii, sau de „sociabilitate“, $i corpurile nu se mai mi$cá in jos, 
ci in sus. Vezi $i Rees 1975a, 1975b, 1996. 
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aceleia care nu este total degeneratá. §i pentru om, conservarea 
datoriei catre societate trebuie sá fie mult mai importantá decát 
conservarea vietii $i a bunástárii individúale. Dupa cum spun 
memorabilele cuvinte rostite de Pompeius Magnus, cánd, dupa 
numirea lui intr-o comisie publica insárcinatá cu aducerea de 
provizii pentru a combate foametea, fiind sfatuit cu insistentá 
de prieteni sá nu se hazardeze pe mare pe timpuri de furtuná, 
le-a spus Necesar este sá plec, nu sá tráiesc 85 Putem spune cá n-a 
existat vreodatá vreo filozofie, religie sau orice alta disciplina 
care sá nu fi ridicat in slávi binele public in defavoarea binelui 
privat $i individual; $i nici una nu a mers mai departe in acestea 
decát sfánta credintá. Acelaji Dumnezeu care a dat legile naturii 
$i tuturor creaturilor despre care am vorbit páná aici a dat aceeaji 
lege $i oamenilor; ba chiar vedem cum sfintii $i alejii Domnului [137] 
s-au declarat uneori dispuji sá ia asupra lor anatema $i sá fie $ter$i 
din cartea vietii, din caritate $i comuniune. 852 

Dacá acceptám $i intelegem tóate acestea, ar trebui sá fie sufi- 
cient pentru a putea judeca $i incheia tóate controversele din 
filozofia moralá. Putem astfel adjudeca in controversa cu privire 
la dezirabilitatea vietii active sau contemplative, decizánd impo- 
triva lui Aristotel 853 ; pentru cá tóate arguméntele pe care acesta 
le-a adus in favoarea vietii contemplative sunt private $i tin de 
plácerea sau demnitatea vietii individúale (privinte in care, fará 
indoialá, viata contemplativá are preeminentá). O situatie foarte 
asemánátoare cu cea descrisá de Pitagora, in sprijinul filozofiei 


851 Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Pompei“ L (Plutarh 1960-1971, 
IV: 294). 

852 DAS reia $i subliniazá acest punct al sacrificiului suprem din caritate, 
alegerea damnárii in favoarea celorlalti (SEH I: 717-718 / V: 7). Vezi Exodul 
32: 32 (Moise cere sá fie $i el pedepsit aláturi de poporul sáu, care se inchi¬ 
nase la idoli, mai precis sá fie „$ters din cartea lui Dumnezeu 11 ) $i Romani 
9: 3 („A$ fi dorit sá fiu eu insumí anatema de la Christos pentru firatii mei“). 

853 Aproape de finalul Eticii Nicomahice (1177 a —1179 a ), Aristotel 
decide in favoarea vietii contemplative (Aristotel 1988: 253-260). 
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$i contemplárii. Cánd acesta din urmá a fost intrebat ce este el, 
a ráspuns: Dacá ai fi fost vreodatá lajocurile olimpice, Hiero, ai 
fi vázut cá unii vin acolo pentru a incerca sá cáftige, altii ca negus- 
tori, sá-fi desfacá márfurile, altii sá ovationeze, sá se bucure /i 
sá-}i intálneascá prietenii, iar unii doar sá se uite. lar el [Pitagora] 
era unul dintre e¿. 854 Oamenii trebuie sá jtie insá ca acest teatru 
al vietii umane este rezervat unui auditoriu format din Dumne- 
zeu $i din ingeri. 855 Tot aja, o astfel de intrebare [cu privire la 
viata contemplativa] nu putea sá apará in interiorul Bisericii, 
cu toatá spusa lor dupá care Scumpá ii este lui Dumnezeu moar- 
tea sfintilor sái 886 . Deji ar párea cá laudá astfel moartea civilá, 
retragerea din societate $i din viata activá, viata monasticá nu 


854 Bacon parafrazeazá aici un fragment celebra, discutat $i dispu- 
tat in traditia anticá, citat de obicei in legáturá cu originea termenului 
filozof. Intrebat de tiranul León din Phlius (in text Hiero, incorect) cu 
ce arta se ocupa, Pitagora i-a ráspuns cá nu stápánejte nici una, ci este 
„filozofSurprins de noutatea termenului, León 1-a intrebat ce inseamná, 
iar Pitagora i-a ráspuns enumeránd trei tipuri umane, dintre care al treilea 
participá la viatá doar ca spectator, privindu-i pe ceilalti §i cercetánd natura 
lucrurilor, fiind astfel un „iubitor de intelepciune“. Episodul este relatat 
de Cicero in Disputatiile tusculane V, iii (Cicero 1973, III: 62) $i atribuit 
lui Heracleides Ponticul (pasajul ciceronian figureazá ca fragmentul 88 
in Herakleides Pondkos 1969: 31); vezi $i Diogenes Laertios, Despre 
vietile ¡i doctrínelefilozcfilor, „Introducere“ VIII (Diogenes Laertios 1963: 
118; fragmentul 87 in Herakleides Pontikos 1969: 31). Pentru o discutie 
a contextului antic, vezi Riedweg 2008. Bacon schimbá insá atát forma, 
cát $i sensul acestui fragment. Dacá la Cicero era un pasaj despre activi- 
tatea filozoficá in genere, Bacon face din forma modificatá a pasajului 
un argument suplimentar in discutía mai generalá cu privire la superio- 
ritatea vietii active in fáta celei contemplative. Discutía dintre Pitagora 
$i Hiero (sic!) apare §i in Apo (OFB VIII: 256). 

855 Posibilá aluzie la Augustin, Despre cetatea lui Dumnezeu XIV, 9. 
Sensul este cá nimeni, nici mácar filozoful, nu este spectator in cadrul 
acestor „jocuri“. 

856 Psalmul 115: 6: „Scumpá este inaintea Domnului moartea cuvio- 
$ilor Lui“ (Biblia 2008: 622). 
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este pur ji simplu viatá contemplativa, ci o activitate continua 
ji laborioasá de rugáciune ji indatoriri zilnice, asimílate unei 
profesii sau activitáti in interiorul bisericii, sau macar scrisului, 
sau pregátirii in vederea scrisului, aja cum s-a pregátit Moise, 
indelung, pe munte. 857 Tot aja vedem ji in cazul lui Enoh, al 
japtelea de la Adam ji primul dintre cei devotati contemplárii 
care au umblat aláturi de Dumnezeu. 858 El a inzestrat insá bise- 
rica cu profetia citatá de luda. 859 Cu sigurantá cá religia nu sustine 
o viatá contemplativa, inchisá in sine, ji care nu aruncá raze 
asupra societátii. 

Tot astfel se decide ji in controversa care-i avea, intr-o parte, 
pe Zenon, Socrate, jcolile ji discipolii lor, toti plasánd fericirea 
in virtutea individúala ji aplicatá, ji ale cáror exercitii ji actiuni 
de obtinere a virtutii erau ancorate puternic in societate, iar de 
cealaltá parte pe cirenaici ji pe epicureici, cei care echivalau feri¬ 
cirea cu plácerea ji faceau din virtute doar o servitoare (cam cum 
se procedeazá in comedia erorilor, cánd stápána schimbá hainele 
cu servitoarea), fárá de care plácerea nu poate fi servitá. Mai [138] 
era ji jcoala reformatá a epicureicilor, cei care echivalau fericirea 
cu seninátatea ji eliberarea mintii de pasiuni ji perturbatii; de 
parcá 1-ar fi detronat pe Júpiter ji ar fi restaurat época de aur, 
guvernatá de Saturn, in care nu exista vará sau iarná, primávará 
sau toamná, ci doar un singur climat ji un singur anotimp. Mai 
era ji Herillus, cei care plasa fericirea in inábujirea disputelor 
ji agitatiei mintii, negánd existenta unor naturi fixe ale binelui 
sau ale ráului, evaluánd lucrurile pur ji simplu in funche de 
claritatea dorintelor sau a retinerilor. Opinia lui a fost reinviatá 
de curánd in erezia anabaptistá, care másoará tóate cele in func¬ 
he de mijcárile spiritului, de constanta sau inconstanta opiniei; 

857 Moise a stat pe muntele Sinai patruzeci de zile ji patruzeci de 
nopti inainte de a primi Tablele Legii (Exodul 24: 18). 

858 Geneza 5: 24. 

859 luda 1: 14-13. Dumnezeu, insotit de „zecile de mii de sfinti ai Lui“, 
ii va judeca pe toti cei care au comis nelegiuiri. 
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tóate acestea urmárind linijtea interioará individúala, $i nu sluji- 
rea sau beneficiul societátii. 

Cu aceleaji instrumente putem critica 5 i filozofia lui Epictet, 
cea care presupune cá fericirea trebuie plasatá in lucrurile care 
stau in puterea noastrá, tocmai pentru a nu cádea pradá pasiu- 
nilor $i jocului orb al intámplárii. De parca n-ar fi infinit mai 
bine sá e$uám urmárind scopuri virtuoase $i nobile in slujba 
binelui public, decát sá obtinem ce ne dorim pentru noi, in li- 
mitatul nostru destin individual. Dupá cum le-a spus Consalvo 
soldatilor sái, arátándu-le Neapolele $i afirmánd cá ar prefera 
sá moará fácánd un pas inainte, decát sá tráiascá páná la adánci 
bátráneti retrágándu-se cu un singur pas . 860 Acelaji lucru este 
atestat de intelepciunea Conducátorului ceresc, cel care a spus: 
o con^tiinta curatá este o continua sárbátoare^ 1 , arátánd astfel cá 
adevárata fericire, in conformitate cu natura, constá nu in asigu- 
rarea linijtii interioare viitoare, ci in conjtiinta intentiilor noastre 
bune - indiferent dacá sunt sau nu incununate de succes. 

In mod similar, putem critica abuzul care a convertit, pe 
timpul lui Epictet, filozofia intr-o profesie a cárei ocupatie nu 
mai era rezistenta sau inábujirea pasiunilor, ci fuga din fata lor; 
sau, mai precis, construirea unui stil de viatá care sá permitá 
acest lucru . 862 Aceastá filozofie definea o sánátate a mintii foarte 
asemánátoare cu acea sánátate a trupului de care vorbea Aristotel 
in legáturá cu Herodicos, cel care n-a fácut altceva intreaga sa 
viatá decát sá se ingrijeascá de propria sánátate . 863 Dacá insá, 

860 Estevorba despre Gonzalo Fernández de Córdoba (1453-1515), 
supranumit „Marele Cápitan", care a participat la cucerirea Granadei 
(1492), apoi la rázboaiele franco-spaniole pentru regatul Neapolelui, 
obtinánd victorii importante. Episodul amintit de Bacon figureazá in 
Guicciardini, Storia d’Italia VI, 7. 

861 Pildele lui Solomon 15: 15. 

862 Aulus Gellius, Noptile atice XVII, 19 (Aulus Gellius 1965: 442^43). 

863 Aristotel, Retorica 136l b (Aristotel 2004: 115). ín sensul cá nu 
e de invidiat sánátatea omului care n-a fácut niciodatá nimic altceva 
decát sá fugá de tóate plácerile vietii. 
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dimpotrivá, oamenii s-ar raporta mereu la datoria pe care o 
au fatá de ceilalti; aja cum sánátatea corpului este cu atát mai 
buná, cu cát omul este ín stare sá indure cele mai diferite con- 
ditii de viatá ji cele mai mari greutáti, tot astfel mintea sánátoasá 
va fi cea capabilá sá tina piept celor mai mari tentatii ji pertur- 
batii. Tot aja, trebuie acceptatá opinia lui Diogene, cá sunt de [139] 
láudat nu cei care se abtin, ci cei care pot sá-ji struneascá mintea 
ji s-o tina bine in fráu (cum se face la cálárie), oprind-o din scurt 
sau intorcánd-o din drum. 

In sfarjit, putem critica slábiciunea ji lipsa de rezistentá a mul- 
tora dintre filozofii antici cei mai respectan, care s-au retras prea 
ujor din viata politicá tocmai pentru a evita umilinte ji perturbatii. 
Oamenii cu adevárat morali trebuie sá dea dovadá de o mai 
mare hotáráre ji rezistentá, sau, dupá cum spunea acelaji 
Consalvo, onoarea unui soldat trebuie sá fie dintr-un metal mai 
dur, ji nu atát de finá incát orice s-o poatá zgária sau pune in 
pericol. 

Pentru a relua acum insá tema binelui privat sau individual: 
acesta se poate impárti in activ ji pasiv. Aceastá diferentá in 
privinta binelui [individual] (asemánátoare cu cea pe care o faceau 
romanii intre promus ji condus) 864 existá de asemenea in tóate 
lucrurile ji se poate vedea cei mai bine investigánd diferitele 
apetituri prezente in tóate creaturile. Un astfel de apetit este ten- 
dinta cátre autoconservare ji continuitate; celálalt este tendinta 
de a se dilata ji de a se multiplica. lar din acestea, a doua este 
mai merituoasá. ín naturá, cerurile, cele mai excelente párti ale 
Creatiei, sunt agentul, iar pámántul, mai putin merituos, este 
pacientul. ín creaturile inzestrate cu viatá, generarea este cea 
mai mare dintre pláceri, mai mare chiar decát cea a hranei. §i 
in doctrina religioasá ni se spune cá este mai binecuvántat sá 

Promus -ul se ocupa cu administrarea bunurilor dintr-o casa, iar 
condus -ul cu adunarea ji pástrarea lor (asemánátor distinctiei dintre major- 
dom ji valet). Vezi ji PFE (Bacon 1883: 285). 
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dai decát sá primejti. 865 lar in viata de zi cu zi, nici un spirit ome- 
nesc nu este atát de slab $i atát de dispus sá urmeze ceea ce $i-a 
fixat ca obiect al dorintei, ca in cazul dorintei senzuale. Aceastá 
prioritate a binelui activ este puternic sustinutá de intelegerea 
stárii noastre de muritori expuji loviturilor sortii; dacá am putea 
avea conjtiinta duratei $i a perpetuitátii plácerilor noastre, 
aceastá stabilitate le-ar creóte mult pretul. Cánd vedem insá cá 
punem marepretpe a muri mai tarziifi^, cá n-ar trebui sá vor- 
bim de ziua de máine, pentru cá nu jtim ce ne va aduce 867 , ne 
dorim sá salvám ceva de táválugul Timpului, sá punem ceva 
deoparte. Or, acest lucru nu poate sá fie altceva decát faptele $i 
operele noastre; aja cum s-a $i spus: faptele lor ii urmeaza. 868 
Preeminenta binelui activ este sustinutá, de asemenea, $i de pa- 
siunea naturalá a omului pentru varietate, pentru diversitate, 
atát de greu de gásit in plácerile simturilor (care sunt partea 
principalá a binelui pasiv). 

Gande fe-te de cata vremefaci acelaji lucru: mancare, somn,joacá. Acesta 
e cercul in care ne invartim. Poti dori moartea nu numaifiindcá efi 
intelept, curajos sau sárac, ci ¡i de silo . 869 

Insá in telurile, intreprinderile $i aventurile vietii existá o mare 
varietate, de care oamenii sunt foarte conjtienti, ji de aceea gá- 
sesc adesea plácere in inceputurile, eforturile, ejecurile, revenirile, 


865 Faptele Apostolilor 20: 35. 

866 Seneca, Naturales quaestiones II, lix, 7: „Oare nu 1-ai dispretui 
pe cel care, ránduit printre condamnatii la moarte, ar solicita favoarea 
de a inúnde cel din urmá grumazul cáláului? Exact aja facem $i noi. 
Punem mare pret pe faptul de a muri mai tárziu" (Seneca 1999: 54). 

867 Pildele lui Solomon 27: 1: „Nu te lauda cu ziua de máine, cá nu 
$tii la ce poate da najtere" (Biblia 2008: 659). 

868 Apocalipsa 14: 13. 

869 Seneca, Scrisori catre Luciliu LXXV1I (Seneca 1967: 226). O va- 
riantá a acestui citat apare ji in Ess, „Of Death“ (OFB XV: 10). 
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incercárile 5 i realizadle scopurilor lor. De aceea, bine s-a spus: Viata 
Jará tel e lancedá //' nesigurá , 870 

Acest bine activ nu este identic cu binele común, de$i, in 
únele cazuri, se intámplá sá coincida cu acesta. ínsá, chiar $i 
atunci cánd aduce cu sine acte de generozitate fatá de ceilalti, 
tot este, de fapt, raportat la puterea, gloria sau prezervarea unui 
anumit individ, lucru care se poate distinge cu claritate atunci 
cánd il contemplám dintr-o perspectiva contrará. A$a ne apare, 
de exemplu, acea stare a mintii inspiratá de titani, de care sunt 
posedati toti cei care stárnesc revolte; ca Lucius Sulla $i multi 
altii de aceeaji teapá, chiar dacá mai modejti in felul lor: cei 
care ar vrea ca oamenii sá fie fericiti sau nenorociti dupa cum 
le sunt lor prieteni sau dujmani 871 ; cei care dau forma lumii 
dupa forma propriilor lor pasiuni $i emotii (nu este aceasta ade- 
várata teomahie?) 872 . Chiar dacá pretind cá aspira catre binele 
común, ei nu fac decát sá urmeze binele activ individual $i sá 
se indepárteze cu totul de binele mai inalt, al societátii. 

Pentru a ne intoarce insá la binele pasiv; acesta se subdivide 
mai departe in conservativ $i perfectiv. Sá trecem insá mai intái 
in revistá ce am spus páná acum. Am vorbit despre binele socie¬ 
tátii, respectiv tendinta de a lucra in favoarea unei forme gene- 
rale a umanitátii, de care tinem cu totii, $i ai cárei membri $i 
párti suntem flecare dintre noi, §i nu in favoarea unei forme 
particulare $i individúale. Am vorbit apoi despre binele activ, 
ca parte a binelui individual. §i pe buná dreptate: pentru cá 


870 Seneca, Scrisori catre Luciliu , epístola XCV (Seneca 1967: 362, 
traducere diferitá). 

871 Vezi Plutarh, Vietiparalele , „Viata luí Sulla" XXXVIII: „se spune 
cá el insumí a scris [epitaful] care, in rezumat, spune cá «nici un prieten 
nu 1-a intrecut in binefaceri $i nici un du$man in farádelegi»" (Plutarh 
1960-1971,111:332). 

872 Titanii sunt céi care s-au revoltat impotriva zeilor, pornind o bá- 
tálie cu ei („teomahie“). Aici este vorba despre o stare permanentá de 
hybris cognitiv. 


[140] 
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in tóate lucrurile exista, imprimatá, o dorintá, tendintá sau un 
triplu apetit: o parte, provenind din iubirea de sine, catre prezer- 
varea ji continuitatea formei proprii, a doua urmárind perfectio- 
narea sau dezvoltarea acestei forme ji a treia vizánd muldplicarea 
ji extinderea acestei forme in alte lucruri. Aceasta din urmá, 
ji anume multiplicarea formei ji a semnáturii [unui individual] 
asupra altor lucruri, este ceea ce am discutat sub numele de bine 
activ. Ne rámáne sá discutám despre [apetitul de] conservare ji 
despre [apetitul de] dezvoltare. Dintre acestea, ultimul este gra- 
dul cel mai inalt al binelui pasiv; pentru cá a conserva o stare 
este mai putin decát a o pástra, dezvoltánd-o, in acelaji timp. 
Astfel, in om: 

Tóate au vlagá de foc, iar samanta le este cereascd . 873 

Tendintá omului spre o natura divina sau angélica este per- 
fectiunea formei sale. Eroarea, sau falsa imitare a acestui bine, 
este acea furruná a vietii umane in care omul, trádándu-ji instinc- 
tul natural de a urmári o dezvoltare fórmala ji esentialá, este 
dus inspre urmárirea unor progrese lócale. Precum cei care sunt 
bolnavi ji nu reujesc sá gáseascá un remediu, drept care incep 
sá meargá incoace ji incolo, fará odihná, de parcá prin schimbarea 
locului ar putea sá-ji schimbe in vreun fel starea interná. Tot 
aja se intámplá cu cei ambitioji, dar care nu reujesc sá se ridice, 
conform naturii ambitiei lor; ji ajung sá fie intr-o perpetuá agi- 
[141] tatie ji exaltare mentalá. Iatá deci ce avem de spus despre binele 
pasiv care este, dupá cum am mentionat, conservativ ji perfectiv. 

Pentru a relua discutía despre binele conservativ, sau implini- 
rea, acesta constá in indeplinirea sau ff uctificarea a ceea ce este 
conform cu propria noastrá naturá. La prima vedere pare a fi 
cea mai purá $i mai naturalá dintre pláceri, insá nu este aja: e 
chiar cea mai efeminatá ji mai decázutá. Ea poate fi insá divizatá 
mai departe, intr-o impártire care n-a fost páná acum cercetatá 


873 Vergiliu, Eneida VI, 730 (Vergiliu 2000: 162). 
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ji judecatá cu atenúe. Astfel, binele conservativ se poate impárti 
in corectitudinea implinirii, respectiv rapiditatea ji forta cu care 
aceasta se petrece. Una rezultá din echilibrul mintii, alta din 
agitada ei: una are amestecatá in ea o canútate mai mica de 
ráu, cealaltá, o cantitate mai mare de bine. Care din acestea 
este binele mai inalt e o chestiune asupra cárora filozofii nu au 
cázut de acord. Insá dacá natura umaná este capabilá de amán- 
douá sau nu e o chestiune care n-a fost, pana acum, cercetatá 
cu atenúe. 

De fapt, cánd aceasta intrebare a apárut in dezbaterea dintre 
Socrate ji un sofist, Socrate pledánd pentru o fericire care rezidá 
in echilibrul ji pacea constante ale mintii, iar sofistul pledánd 
pentru dorinte ji bucurii excesive, ai au ajuns, de la o dezbatere 
cu argumente, sá-ji spuná cuvinte grele. Sofistul a spus cá feri- 
cirea lui Socrate e fericirea unui bolovan; Socrate a declarat cá 
féricirea sofistului e cea a unuia care are máncárime ji se scarpiná 
la nesfárjit. 874 §i nici uneia dintre aceste opinii nu i-au lipsit 
arguméntele. Opinia lui Socrate este sustinutá de consensul 
general, la care aderá páná ji epicureicii, asupra faptului cá vir- 
tutea joacá un rol esential in fericire; iar dacá este aja, e sigur 
cá virtutea ar trebui sá fie mai degrabá utilá in domolirea pasiu- 
nilor, decát in indeplinirea dorintelor. Pe de altá parte, opinia 
sofijtilor este sustinutá de ultima dintre afirmatiile noastre, ji 
anume faptul cá binele perfectiv este mai bun decát simplul bine 
conservativ; orice indeplinire a unei dorinte pare sá aibá in sine 
o sámántá de dezvoltare ji progres, aja cum ji mijcarea circulará 
pare sá fie o dezvoltare. 

Insá a doua chestiune despre care aminteam 875 ne ajutá sá 
decidem conform adevárului ji face superfluá aceastá dezbatere. 

874 Platón, Gorgias 491 a —495 b (Platón 1975-1993,1: 349-354), So¬ 
crate in dialog cu Callicles. 

875 DAS expliciteazá: „ji anume dacá natura omului ar putea fi capa¬ 
bilá atát de pace a mintii, cát ji de fructificári“ (SEH I: 725 / V: 14). 
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Ne putem oare indoi cá sunt unii care gásesc mai multa placeré 
in gustarea plácerilor decát altii, dar sunt mai putin tulburati de 
intreruperea sau pierderea lor? lata deci de ce se spune: Nu folosi, 
pentru a nu tánji; nu tánji, pentru a nu te teme — asemenea vorbe 
sunt pentru un suflet meschin }i la}. 676 ími pare cá multe dintre 
doctrínele filozofilor sunt mai prudente $i mai retinute decát 
ar cere-o natura lucrurilor. De aceea au $i contribuit la crejterea 
fricii de moarte, pretinzánd c-o vindecá. Pentru a prezenta in- 
treaga viatá umaná ca un continuu exercitiu $i o pregátire pentru 
moarte, [filozofii] au trebuit mai intái sá ne facá sá credem cá 
[142] moartea este un inamic teribil, impotriva cáruia nici o pregátire 
nu este de fapt suficientá. 877 Mai bine spunea poetul: 

sá primeascá sfárptul vietii ca un dar al naturii . 878 

Ca urmare, s-au stráduit sá facá mintile umane sá fie uniforme 
$i armonice, eliminánd din ele, pe cát posibil, mijcárile con¬ 
trare . 879 Principalul motiv pentru [acest antrenament] a fost, 
cred, faptul cá ei injiji au fost oameni care au dus o viatá privatá, 
liberá $i independentá. Vedem astfel cá pe o láutá sau un alt 
instrument asemánátor o melodie simplá, chiar dacá dulce $i 
pliná de multe modulári, nu pune atátea probleme de antrena¬ 
ment máinii precum o fac acordurile $i opririle brujte ale unei 
bucáti muzicale complexe sau chiar ale unei improvizatii. Cam 
in acelaji fel este $i diferenta dintre o viatá filozoficá $i o viatá 
activá. Prin urmare, ar trebui sá imitám intelepciunea giuva- 


876 Vezi Plutarh, Vietiparalele , „Viata lui Solon“ VII: „Este ciudat om 
§i de soi prost acela care renuntá la dobándirea celor de trebuinti de 
teamá cá o sá le piardá" (Plutarh 1960-1971, I: 206). 

877 Vezi ? i Ess, „Of Death“ (OFB XV: 10). 

878 Iuvenal, Satire X, 358-359 (Iuvenal 1986: 135, traducere u$or 
modificatá), citat $i in Ess, „Of Death“ (OFB XV: 10). 

879 Bacon folosejte aici un termen din echitatie (breaking) ; tinuti in 
fráu, caii sunt obligad sá-$i stápáneascá mi$cárile bru$te $i ajung sá aibá 
un mers egal. 
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iergiului, care, dacá gaseóte un gráunte, o umbrá sau o zgárieturá 
pe care le poate jlefui, fárá a elimina in felul acesta prea mult 
din piatra pretioasá, va face acest lucru. Dacá insá jlefuirea ar 
micjora peste másurá piatra, nu se va atinge de ea. Tot aja ar tre- 
bui ji oamenii sá incerce sá ajungá la constantá ji seninátate 880 
fárá sá distrugá nobletea ji generozitatea 881 . 

Incheind insá aici cu binele privat ji individual al omului, 
ne vom intoarce acum la acel bine al omului care ia in consi¬ 
derare binele común ji societatea, ji pe care il vom numi datorie, 
tocmai pentru cá termenul de datorie se referá la o minte bine 
alcátuitá ji dispusá cátre ceilalti, aja cum termenul de virtute 
se referá la o minte bine intocmitá ji compusá in sine. Desigur, 
aja cum nu putem intelege virtutea luatá complet separat de 
comunitatea oamenilor, tot aja nu putem intelege datoria, dacá 
nu luám in seamá faptul cá ea are ji o componentá interioará. 
Aceastá parte ar párea cá tiñe, la prima vedere, de jtiinta politicá. 
Dacá observám insá mai cu atenúe, vom vedea cá ea privejte 
regimul de exercitii ji discipliná al fiecárui om in parte ji guver- 
narea sa asupra sieji, nu asupra altora. Ca ji in cazul arhitecturii, 
directiile privitoare la modul in care trebuie construite grinzile 
de sustinere ji alte elemente ale cládirii nu sunt aceleaji cu jtiinta 
construirii cládirii insáji. Tot aja, in artele mecanice, indicatiile 
cu privire la cum sá construim un instrument sau un aparat nu 
sunt acela ji lucru cu a-1 pune in functiune ji a lucra cu el. Cu 
tóate acestea, formularea unora implicá dispozitia de a le jti, sau 
mácar de a le inváta, ji pe celelalte. Iatá deci prin ce diferá doc¬ 
trina combinárii oamenilor in societate de cea a adaptárii fiecá- 
ruia la bunul mers al societátii. 


880 Acestea sunt calitátile inteleptului stoic, „transferate“ in secolul 
al XVI-lea §i facute extrem de populare de scrierile neostoice ale vremii. 
Vezi Lipsius 1595. Despre „naturalizarea“ calitátilor precum „constanta“, 
vezi McCrea 1994. 

881 Termenul folosit este magnanimity, la care Bacon va reveni pe larg 
in sectiunea urmátoare, vezi infra, nota 910. 
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Aceastá parte a datoriei se poate la rándul ei impartí in douá: 

[143] datoria comuna oricárui om ca om, sau ca membru al unui stat. 
A doua este datoria specialá a fiecárui om in profesia, in vocatia 
sa, sau la rangul pe care-1 ocupa in societate. Prima din acestea 
a fost indelung studiatá, aja cum am mai spus. A doua ar putea 
fi descrisá mai degrabá drept dispersatá, decát drept inexistentá. 
Insá cred cá o astfel de maniera de investigare este dintre cele 
mai potrivite intr-o argumentare pe acest subiect. Cine ar putea 
lúa asupra lui indatorirea de a serie despre datoria specificá, 
virtutea $i dreptul atátor vocatii, profesii $i ranguri cate exista? 
$i dacá uneori un spectator poate vedea mai bine $i mai ciar 
decát unul angajat in joc, $i chiar dacá proverbul volea sluje$te 
pentru a pune in evidentá dealul este mai degrabá arogant decát 
adevárat, nu existá nici o indoialá cá oamenii scriu cel mai bine 
$i mai argumentat atunci cánd scriu despre propria lor profesie. 
Cel putin scrierile filozofilor speculativi despre viata activá le par 
oamenilor de actiune cam cum ii párea argumentul lui Phor- 
mio lui Hannibal, purá halucinatie. 882 Existá un singur viciu, 
dar foarte des intálnit, printre cei care scriu despre propria lor 
profesie, $i anume lauda in exces. Insá in general mi se pare foarte 
dezirabil ca oamenii implicad in viata activá sá serie despre 
profesiile lor. Acest lucru ar face ca invátátura sá deviná atát 
solidá, cát $i ffuctuoasá. 

lar in aceastá chestiune nu pot sá nu mentionez, in semn de 
respect, excelenta carte a Majestátii Voastre cu privire la inda- 
toririle unui rege 883 : un volum bogat alcátuit din subiecte reli- 
gioase, morale $i politice, $i cu mari afinitáti cu celelalte arte; 
dupá párerea mea, una dintre cele mai solide ji mai sánátoase 


882 Cicero, De oratore II, 18. Phormio era un filozof peripatetic ce nu 
fusese niciodatá pe cámpul de luptá, dar cu tóate acestea tinea discur- 
suri despre arta militará in fata unui public in care se afla $i Hannibal, 
care 1-a luat in derádere la final. 

883 Bacon se refera la volumul Basilikon doron al regelui Iacob. Vezi 
$i supra, nota 386. 
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scrieri pe care le-am citit vreodatá. Nu suferá nici de infierbán- 
tarea descoperirii, nici de ráceala neglijentei, este scrisá fará con- 
fuziile celor care se pierd in propriul lor plan; fará contorsionárile 
celor care se incálcesc in chestiuni de detaliu; fará sá miroasá 
a parfum sau sá stráluceascá de vopsea, cum se intámplá cu 
operele celor care incearcá sá incánte cititorii mai mult decát 
e natura dispusá sá indure. Insá, inainte de tóate, este bine orien- 
tatá $i bine construitá, conformá cu adevárul $i dispunánd la 
actiune; $i cát se poate de indepártatá de acea infirmitate naturalá 
pe care am vázut-o atát de des ráspánditá printre cei care scriu 
despre propria lor profesie, $i anume tendinta de a o láuda peste 
másurá. Majestatea Voastrá a descris, dimpotrivá, nu un rege asi¬ 
rían, sau persan, in strálucirea gloriei, ci un Moise sau un David, 
pástori ai poporului lor. Nici n-a$ putea sá-mi $terg din memo- 
ríe ceea ce 1-am auzit pe Majestatea Voastrá rostind ca sentintá 
intr-o inteleaptá judecatá, in acelaji spirit sacru care vá insúfle¬ 
tele guvernarea, $i anume: suveranii guvemeazá prin intermediul [144] 
legilor lor, a}a cum Dumnezeu guvemeazá prin intermediul legilor 
nacurii, p trebuie sá apeleze tot atát de rar la prerogativa lor suprema, 
ca }i Dumnezeu la puterea de a face miracole. §i totuji, in cartea 
Domniei Voastre despre monarhia liberá 884 dati ciar de inteles 
orijicui cát de bine cunoajteti puterea $i dreptul unui rege, ca 
$i cuprinderea indatoririlor sale. Iatá de ce mi-am permis sá 
recomand aceastá excelentá scriere a Majestátii Voastre drept 
un exemplu eminent de tratat de acest fel, cu privire la acea 
datorie individualá $i specialá. §i a$ fi spus acelaji lucru despre 
ea chiar dacá ar fi fost scrisá in urmá cu o mié de ani. Nu má 
iau dupá ce se zice pe la Curte, cá a láuda pe cineva prezent este 
purá flaterie. Dimpotrivá, a flata inseamná a láuda in lipsá: in 


884 In sensul de monarhie ne-limitatá prin vreun fel de contractualism, 
ci intemeiatá pe dreptul divin §i pe datoria fatá de Dumnezeu. Este vorba 
despre un alt volum al lui Iacob, The True Lawe ofFree Monarchies. Vezi 
$i p. 60, nota 16. 
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absenta virtutii $i in absenta unui motiv intemeiat, astfel incát 
lauda nu mai este naturalá, ci fortatá $i artificialá, fie din perspec¬ 
tiva adevárului, fie din cea a momentului ales. Cititi-I pe Cicero, 
cu a lui Oratie pentru Marcellus, care nu este altceva decát o 
foarte bine construitá schemá a virtutilor lui Cezar $i care a 
fost rostitá cu impáratul de fatá . 885 A§ putea aduce aici $i alte 
exemple de persoane de vazá $i intelepte, $i vom vedea cá nu 
avem nici un motiv sá ezitám ca, atunci cánd se ivejte ocazia, 
sá aducem laude intemeiate, fie in prezentá, fie in absenta. 


Despre artele maligne §i in¡elátoare 

Pentru a reveni, insá, acestei párti cu privire la datoria indi¬ 
vidúala a diferitelor profesii $i vocatii ii revine $i descrierea contra- 
riilor, adicá a fraudelor, injeláciunilor, imposturilor $i viciilor 
intálnite in flecare profesiune despre care vorbim. Dar aceasta 
trebuie facutá nu pe calea satirei $i a cinismului, ci cu seriozitate 
$i intelepciune. Pana acum oamenii au tins mai degrabá sá ia 
in ras $i sá critice chiar $i ceea ce era bun in anumite profesii, 
decát sá i$i exerseze judecata pentru a descoperi $i elimina ceea 
ce este corupt. Dupá spusa lui Solomon: Cel care cauta cunoap 
terea cu gandul la ironie §i batjocurá poate fi sigur cá va gási cu 
ce sá-§i hráneascá batjocura, insá nu va inváta nimic. 886 

Discutarea criticá a acestor chestiuni, cu integritate $i in res- 
pectul adevárului, mi se pare cá ne lipsejte. Or, ea este una dintre 
cele mai bune metode de apárare de care dispun onestitatea 
§i virtutea. E ca in povestea despre vasilisc: dacá te vede primul, 

885 E vorba despre un discurs rostit de Cicero in 46 i.Chr., in care Cezar 
este elogiat pentru iertarea lui Marcellus, un opozant al sáu in timpul 
rázboaielor civile. 

886 Parafraza la Pildele lui Solomon 14: 6, urmatá de varianta ei in 
latina. „Batjocoritorul cauta intelepciunea $i nu o gáse$te, iar pentru cel 
priceput $tiinta este u$oará“ (Biblia 2008: 648). 
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mori, insá dacá il vezi tu primul, moaré el. 887 Tot aja ji cu arta 
injelátoriei ji a fraudei: dacá sunt vázute aja cum sunt ji dacá 
sunt investigate, iji pierd puterea. Dacá insá nu le bágám in 
seamá, ne punem in pericol. Astfel incát ar trebui sá-i fim inda- 
torati lui Machiavelli ji tuturor celorlalti care ne-au descris com- 
portamentul uman aja cum este, ji nu aja cum ar trebui sá fie. 
Pentru cá nu e posibil sá fim in acelaji timp intelepti ca jerpii 
ji inocenti ca porumbeii 888 , dacá nu cunoajtem mai intái ade- 
várata conditie a jarpelui: ticálojia, tárátul pe burtá, felul lui [145] 
de a fi alunecos ji mereu nelinijtit, invidia ji ráutatea, ji tóate 
celelalte, tóate fórmele ji naturile ráului. Fárá asta, virtutea e 
expusá ji lipsitá de apárare. In plus, nici un om cinstit nu poate 
face bine celui viclean, intorcándu-1 de pe calea ráului, fará aju- 
torul cunoajterii ráului. Mintile corupte presupun cá onesti- 
tatea este rezultatul unei vieti simple ji al credintei naive in ceea 
ce spun preotii, educatorii sau preceptele comune. Astfel incát, 
dacá nu-i convingi mai intái cá vezi páná in stráfundurile mintii 
lor corupte, te vor dispretui ji pe tiñe, ji intreaga jtiintá moralá. 
Nebunul nu vaprimi vorbele inteleptului, decátdacá ii spui mai 
intái ce este in inima r¿z. 889 

Partea care trateazá despre datoria pe care o avem unii fatá 
de altii cuprinde ji indatoririle sotilor unul fatá de altul, ale 
párintilor ji copiilor, stápánului ji servitorilor, ca ji legile prie- 
teniei ji recunojtintei ji tot ceea ce tiñe impreuná grupurile de 
oameni: colegii, vecinátáti, corpul politic ji alte astfel de indatoriri 


887 Plinius, Istoria naturalá VIII, 78-79 (Plinius cel Bátrán 2001-2005, 
II: 78-79), unde se mentioneazá puterea acestui jarpe de a ucide prin 
privire, dar nu ji invers. 

888 Matei 10: 16. Vezi ji Meditationes sacrae , „Despre inocenta porum- 
belului ji intelepciunea jarpelui" (SEH VII: 234—235). 

889 Pildeíe lui Solomon 18: 2 (Biblia 2008: 652 pentru o variantá 
diferitá). DAS adaugá: „ínsá aceastá parte care trateazá despre vicii ji inje- 
látorii o stabilim drept deficitará ji ii vom da numele de satirá serioasá 
sau tratatul despre interioritatea lucrurilor “ (SEH I: 730 / V: 18). 
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fatá de ceilalti care nu sunt insá párti ale legáturilor sociale sau 
ale guvernárii, ci párti din alcátuirea mentalá a indivizilor. 

Cunoajterea binelui cu privire la societate privejte nu doar 
investigarea simplá, ci $i cea comparativa, de care tin cántári- 
rea indatoririlor in functie de persoaná, de cazul individual, 
de situada particulará sau publica. Putem vedea, de pildá, cazul 
lui Lucius Brutus impotriva propriilor sai fii, despre care s-a 
vorbit atát de mult. 890 §i totuji, ce s-a spus? 

Nefericitul párinte - oricum socoti-vor urma¡iiP x 

Deci cazul a fost discutabil, iar opiniile in privinta lui erau 
impártite. Tot aja, cánd Marcus Brutus ji Cassius i-au invitat 
pe unii la ciña, pentru a afla care sunt párerile lor $i dacá ji-i 
pot asocia, $i au aruncat intrebarea cu privire la uciderea unui 
tiran, un uzurpator fiind, párerile au fost impártite. Unii au 
spus cá sclavia este cel mai mare ráu posibil, altii au spus cá 
tirania este mai buná decát rázboiul civil. Putem aduce aici nu- 
meroase exemple care ne aratá necesitatea de a discuta compa- 
rativ despre datorie. Printre ele, dintre cele mai frecvente sunt 
cele referitoare la o micá nedreptate care poate provoca un mare 
bine. Iatá ce a spus Iason tesalianul, impotriva adevárului: Unele 
lucruri trebuie facute nedrept pentru ca multe sá poatá fi facute 
drept . 892 Insá ráspunsul este pe másurá: Justitia actúala stá in 
puterea ta, despre cea care are sá vina nu ai sigurantá . 893 Oamenii 
trebuie sá urmáreascá dreptatea in prezent $i sá lase viitorul pe 
seama providentei divine. §i cu aceasta vom incheia aceastá parte 
generalá cu privire la modelul ji alcátuirea binelui. 


890 Vezi Titus Livius, De la fundarea Romei II, 5 (Titus Livius I: 
101-102). Lucius Iunius Brutus, intemeietorul Republicii romane, $i-a 
condamnat la moarte propriii fii, care il trádaserá, incercánd sá-i readucá 
la putere pe Tarquini. 

891 Vergiliu, Eneida VI, 822 (Vergiliu 2000: 164). 

892 Plutarh, Moralia 817F-818A. 

893 Plutarh, Moralia 135. 
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Despre cultivarea mintii 

Acum insá, dacá am vorbit de aceste fructe ale vietii, ar tre- 
bui sá vorbim $i despre arta cultivárii lor, fará de care tot ce am 
spus pana aici nu este decát o imagine frumoasá, sau o statuie, 
minunatá la privit, insá neinzestratá nici cu viatá, nici cu mineare. 
Aristotel era de aceeaji párere, spunánd: Este necesar, cánddiscu- 
tám despre virtute, sá investigám atátee este, cátp de unde provine. 
Cáci nu e de falos sá pim ce este virtutea, fará a cunoape modurile 
p mijloacele prin care o putem obtine. Prin urmare, nu trebuie 
sá cercetám doar ce este virtutea, ci /i cum se poate ajunge la ea; 
pentru cá vrem atát sá cunoapem virtutea in sirte, cát ¡i sá fim 
virtuop; p nu putem reup acest lucru decát dacá intelegem de unde 
provine ¡i cum este obtinutá 894 Iatá cu ce cuvinte §i cu ce emfazá 
subliniazá Aristotel necesitatea acestei párti. Acelaji lucru 1-a 
spus Cicero, láudándu-1 pe Cato cel Tánár 895 pentru cás-a apucat 
de filozofie: nu de dragul disputelor, ci pentru a trái confarm ei. s96 
$i chiar dacá uitarea a acoperit [aceastá artá] in timpurile noastre, 
cánd putini oameni i$i mai pun problema reformárii vietii lor 
(dupá cum foarte bine spunea Seneca: Toatá lumea chibzuiepe 
la párti din viatá, nimeni la intregul e/ 897 ), a$ propune sá ráspun- 
dem cu aforismul lui Hipocrate: Cei care suntgrav bolnavi, dar 
nu simt durerea, au mintea bolnavá . 898 Ei au nevoie de tratament 
nu doar pentru a ajuta la vindecarea bolii, ci §i pentru a-i trezi 
la realitate. lar, dacá ni se va spune cá vindecarea mintii umane 
apartine religiei 899 , aceasta este cát se poate de adevárat; totuji, 

Aristotel, Magna moralia 1182 a . Vezi $i Etica Nicomahicá 1103 b 
(Aristotel 1988: 33). 

895 Vezi §i p. 91. 

896 Parafrazá la Cicero, Pro Murena XXX, 62. 

897 Seneca, Scrisori catre Luciliu, epístola LXXI (Seneca 1967: 192). 

898 Hipocrate, Aforisme II, 6 (Hipocrate 1974: 236). 

899 Una dintre caracteristicile importante ale literaturii religioase 
protestante in Anglia la sfár$itul secolului al XVI-lea $i inceputul secolului 


[1461 
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filozofia moralá i-ar putea fi recomandatá acesteia ca slujnicá 
inteleaptá $i ajutor umil, dar de nádejde. 900 Dupa cum spune 
psalmistul: Ochii servitoarei sunt mereu índreptati spre stápána 501 ; 
totuji, fará indoialá cá multe dintre detalii sunt lásate pe seama 
discretiei servitoarei, care trebuie sá interpreteze $i sá aplice 
vointa stápánei. 902 Astfel, filozofia moralá trebuie sá dea atenúe 


al XVlI-lea este aparitia $i succesul unor trátate de indrumare spiritualá 
$i consolare care ar putea fi considerare o continuare a acestei directii 
de mediciná a mintii, educatie sau cultivare spiritualá, tratare in care 
preotul este vázut ca un medie sau un modelator de suflete. Lucrári ale 
unor autori precum John Woolton, Richard Greenham sau John Abemethy 
sunt caracteristice pentru aceastá directie. Vezi Schmidt 2004, 2007, 
Andersson 2012. 

900 Bacon se referá aici la o serie de discutii contemporane privitoare 
la statutul filozofiei morale $i la misiunea traditionalá a filozofiei de a 
functiona drept mediciná a mintii. Atát autorii tributari curentului 
neostoic, cát $i o serie de autori critici la adresa filozofiei in genere lanseazá 
argumentul dupá care filozofia anticá $i-ar fi trádat misiunea de a 
functiona ca o mediciná a mintii $i a fost, prin urmare, inlocuitá de 
religie. Adevárata religie crejdná ar fi noua mediciná a mintii, iar pentru 
filozofia moralá nu se mai poate gási nici un rol. Un astfel de argument 
apare foarte proeminent in scrieri precum Guillaume du Vair, De la sainete 
philosophie (redactatá c 1585) $i Laphilosophie morale de stoiques (París, 
1592; tradusáin englezá London, 1598), Philippe Du Plessis-Momay 1581 
(tradusá in englezá 1587) sau Richard Greenham, A Most Sweete and 
Assured Comfort for All Those that are Ajflicted in Consciscience [sic], or 
Troubled inMinde (London, 1595), dar uneori se regásejte $i in literatura 
controverselor religioase ale vremii. Pentru modul in care evolueazá aceastá 
discipliná a cultivárii mintii inainte $i dupá Bacon, vezi Corneanu 2011, 
Harrison 2012, Schmidt 2004, Jalobeanu 2012a, 2012b. 

901 Psalmul 122: 2. 

902 Aja cum s-a remarcat in mai multe ránduri, sfárjitul secolului 
al XVI-lea este marcat de incercári repetate de a pune impreuná medicina 
galenistá (sau un galenism reformat) cu elemente de filozofie moralá stoicá 
$i teologie pentru a crea o artá sau o culturá a mintii. Aceste incercári au 
fost insá urmate de dezbateri $i ejecuri toemai pentru cá atát medicina 
galenistá, cát ji filozofia moralá traditionalá, fie ea stoicá sau aristotelicá, 
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in mod constant doctrinelor religiei, insá poate retine pentru 
sine (intre limitele permise) multe directii de cercetare sáná- 
toase $i profitabile. 

Avánd in vedere excelenta acestei párti a cunoajterii, nu pot 
sá nu remare cá este peste másurá de ciudat cá nimeni n-a in- 
treprins o cercetare serioasá, in scris, a problemelor ei; pe de-o 
parte, probabil, pentru cá este vorba despre chestiuni extrem 
de diverse, privind atát discursul, cát $i actiunea, pe de alta parte 
pentru cá este o situatie in care intelepciunea curentá $i traditia 
oralá sunt mai intelepte decát cártile (lucru rar, dar care se 
intámplá cáteodatá) . 903 Ne propunem, prin urmare, o cercetare 
mai amánuntitá a acestor lucruri, atát ca recunoajtere a valorii 
$i importantei lor, cát $i pentru a justifica faptul cá o raportám [147] 
ca deficientá, un fapt care poate párea incredibil unora, mai 
ales celor care au scris despre ea. 904 Vom trece in revistá cáteva 
dintre púnetele ei principale, pentru a aráta mai ciar despre 
ce este vorba $i dacá ea a fost páná acum realizatá. 

Mai intái, in acest domeniu, ca in orice alt domeniu practic, 
trebuie sá investigám ce stá in puterea noastrá $i ce nu; pentru 


au fost acuzate de ateism. Pentru o discutie mai larga asupra acestor aspecte, 
vezi Gowland 2006: 41-43. 

903 Bacon remarca aici diferenta majorá dintre trátatele de filozofie 
moralá ale vremii, care sunt, aproape invariabil, comentarii la Aristotel, 
?i traditia foarte diferitá a unei discipline practice a cultivárii mintii, nu 
neapárat „oralá“, dar scrisá in limbile vernaculare, adesea in forma dia¬ 
lógala, infatuará ca o „$coalá a virtutii“. Meritá remarcat cá, in a doua 
parte a secolului al XVI-lea, exista $i incercári de a reconstruí academii 
sau jeoli de intelepciune care sá reformeze $i sá predea o nouá filozofie 
moralá. O astfel de academie (Académie du Palais) se infiinteazá la curtea 
Frantei in anii 1570—1580 $¡ este foarte activá in cei doi ani pe care Bacon 
ii petrece in Franta, in suita ambasadorului englez. Vezi Sealy 1981. 

904 Este interesant cá Bacon va elimina aceste precautii din DAS, unde 
afirmá pur $i simplu cá nu existá o $tiintá a cultivárii mintii. Am putea 
interpreta aceste ránduri ca referindu-se la un context bogat de scrieri 
consacrate cultivárii mintii in Anglia, in preajma anului 1605. 
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cá, dacá in primul caz putem sá modelám $i sá modificám, in 
al doilea putem doar sá adaptám. Agricultorul nu poate sá 
schimbe nici natura pámántului, nici anotimpurile; dupá cum 
doctorul nu are putere asupra constitutiei pacientului $i nu poate 
sá schimbe simptomele bolii. Tot astfel, in cultivarea $i tratarea 
mintii omului, douá lucruri sunt in afara puterii noastre: ceea 
ce tiñe de naturá $i ceea ce tiñe de destin. Munca noastrá este 
limitatá de fundaméntele stabilite de prima $i de conditiile 
impuse de al doilea. íntre aceste limite insá, putem actiona $i 
adapta: Orice loviturá a sortiipoatefi depáfitáprin suferintá™ 
$i, de asemenea, Natura poate fi deposita prin suferintá. Cánd 
vorbim insá de suferintá nu vorbim de o durere tácutá $i stupidá, 
ci de una inteleaptá $i harnicá, capabilá sá gáseascá sau sá in- 
venteze un avantaj $i o intrebuintare pentru tot ceea ce pare la 
prima vedere adversitate sau loviturá a sortii. E vorba, adicá, de 
acea proprietate pe care o numim adaptare. lar intelepciunea 
adaptárii constá in cunoajterea limpede $i acuratá a stárii sau 
dispozitiei pe care urmárim s-o modificám; cáci nu putem croi 
un vejmánt potrivit, dacá nu luám mai intái másura corpului. 

Astfel, prima parte a acestei cunoajteri constá in alcátuirea 
unei colectii de descrieri a tipurilor de carácter, temperament 
$i dispozitii prezente in natura umaná 906 $i a modului in care 
sunt acestea distribuite 907 , cu o atenúe sporitá pentru acele 

905 Vergiiiu, Eneida V, 710 (Vergiliu 1980: 178, traducere modificata). 

906 ín traditie galenistá, filozofia moralá trebuie sá ínceapá cu un stu- 
diu medical al caracterelor, dispozitiilor $i temperamentelor care deter¬ 
mina un anumit tip de gandiré. Pasajul care urmeazá aminte$te insá nu 
doar de o influentá galenistá mai generalá, ci de o posibilá influentá mai 
specificáa lui Huarte 1594. DAS are aici o interesantá referire la astrologie, 
orescriere a pasajului care apare inin continuare (SEHI: 733 / V: 21). 

907 ín DAS, aceastá artá a caracterelor este consideratá una dintre acele 
zone ale cunoajterii in care „cunoa$terea comuná" este mai inteleaptá 
decát trátatele academice (SEH I: 733 / V: 21). Ceea ce repro$eazá insá 
Bacon acestei cunoa$teri este cá ea nu e organizatá, scrisá, construitá 
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diferente $i distinctii capabile a fi, in mai mare másurá, izvoarele 
$i cauzele celorlalte tipuri 908 , sau care pot fi intálnite mai des in 
amestecuri. Tratarea doar a unora dintre acestea $i doar in treacát 
nu este suficientá pentru a descrie acele puñete medii ale vir- 
tutii 909 pe care le urmárim. Dacá meritá sá considerám cá exista 
minti pe másura lucrurilor mari}i áltele pe másura celor mici (ceea 
ce Aristotel trata sau ar fi trebuit sá trateze sub numele de „má- 
retie sufleteascá" 910 ), nu trebuie considerat, in egalá másurá, 


pentru a fi folositá in jtiinta moralá, cultivarea mintii, politicá. Pasajul 
corespunzátor din DAS diferá destul de mult de ceea ce urmeazá aici. 
Mai intái, Bacon lasa completarea acestei cunoa$teri pe seama istoricilor. 
In al doilea ránd, jdinta caracterelor este pusá explicit in raport cu astro- 
logia. ín sfárjit, DAS reduce o parte din detaliile medícale $i iilozofi.ee 
ale acestui paragraf (?i ale urmátorului), lucru destul de interesant $i de 
singular (de obicei DAS augmenteazá textul din AL). 

908 ín teoriile medícale ale vremii existá un numár de caractere „pri- 
mare“ care, prin amestec, formeazá felurite tipuri umane. Tema caracte¬ 
relor $i a unei „$tiinte a caracterelor" se configureazá la intersectia dintre 
medicina umoralá galenistá, astrologie (care discuta modul ín care confi- 
guratiile planetare determina configurada umoralá, ?i deci caracterul unei 
persoane) ?i teoriile despre pasiunile sufletului. 

909 Bacon urmárejte aici, dar $i reformuleazá pardal, teoría morala 
clasica dupa care virtutea ar trebui sá fie un punct mediu intre virtute 
$i exces. Aristotel, Etica Nicomahicá 1106 b -l 107 a : „virtutea este un fel 
de medietate [peoÓTTiq], tinta ei fiind másura justá intre douá extreme. 
[...] Ea este calea de mijloc intre douá vicii, unul provocat de exces, 
celálalt de insuficientá [...] in raport insá cu bínele suprem $i cu per- 
fectiunea, ea reprezintá punctul cel mai inalt“ (Aristotel 1988: 41-42). 
Aceastá conceptie este probabil inspiratá de teoría medicalá pentru care 
sánátatea reprezintá o másurá justá intre contrarii, iar boala un exces 
sau insuficientá. 

910 Termenul p£yaXo\|n)xía, magnanimitas , apare la Aristotel, Etica Nico¬ 
mahicá 1123 b : „Cel care, demn fiind doar de lucruri minore, se $i consi¬ 
dera pe sine ca atare, este un om cu bun simt [modest], dar cu grandoare 
sufleteascá, nu. Cáci grandoarea sufleteascá se manifestá in lucruri mari 
[...] omul grandorii sufletejti se considerá pe sine demn de lucruri mari, 
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$i cá exista minti care tind sá se ocupe de multe lucruri, iar áltele 
doar de cáteva?? n Astfel, unii se pot impartí in mai multe direc- 
[148] tii, in vreme ce altii pot face lucrurile meticulos, insá doar dacá 
se concentreazá la putine lucruri deodatá. Aja apar o ingustime 
$i o lajitate a mintii. §i, din nou: únele minti sunt pe másura 
a ceea cese poate transmite pe loe, sau intr-un interval de timp scurt; 
áltele sunt pe másura a ceea ce se aflá mai departe /i se obtine cu 
o cercetare mai indelungatá. 

Sá se-ntindá, din suflet dorind-o? n 

Putem spune, prin urmare, cá exista ji o indurare 913 atribuitá 
in mod común máretiei $i generozitátii divine. Apoi, trebuie 


fiind cu adevárat demn de ele“ (Aristotel 1988: 88). „Grandoarea sufle- 
teascá" aristotélica este un fel de conjtiintá a valorii $i virtutilor personale, 
„o podoabá a celorlalte virtud, pe care le inaltá“, incununarea idealului 
de kalokagathia. Pentru stoici, ?i in special in stoicismul román, magna- 
nimitas devine virtutea esentialá a inteleptului, cea prin care sufletul 
eliberat de perspectiva omeneascá $i stápán asupra viziunii rationale, con- 
formá cu natura, devine asemenea zeului. Magnanimüas ajunge sá incor- 
poreze un complex de virtud: autonomie, constantá, radonalitate, 
generozitate. Vezi Gauthier 1951. Printre incercárile de a recupera gran- 
doarea sufleteascá ca virtute creatina, un loe interesant il ocupa Justus 
Lipsius. Pentru Lipsius, magnanimitas nu mai este o virtute politicá a 
suveranului (sau un atribut divin), ci, intái de tóate, o calitate a invátatului 
care este, in acelaji timp, constant, géneros $i capabil sá indure in mod 
inteligent vicisitudinile sortii (Van Houdt andPapy 1999: 217-219). 

911 Tipología caracteriologicá ce urmeazá este dezvoltatá ca o extensie 
$i o criticá la Aristotel (ceea ce lipsejte „$dintei aristotelice 11 pentru a deveni 
baza unei jtiinte morale veritabile). 

912 Vergiliu, Eneida I, 18 (Vergiliu 2000: 22). 

913 Bacon folosejte cuvántul longanimity pentru a traduce longani- 
mitas, un termen care desemneazá in vocabularul teologic rábdarea $i 
suferinta indelungatá directionate de dreapta-credintá. ín vocabularul 
calvinist, acest termen desemneazá un fel de „dreaptá“ $i indelungatá 
suferintá pentru cauza credintei. índurarea atribuitá de Dumnezeu despre 
care vorbejte Bacon aici a fost discutatá de pe pozitii diferite de Augustin 
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sá considerám, mai departe, impreuná cu Aristotel 914 , cá exista 
in dialogul cu ceilalti (presupunánd cá este purtat cu privire la 
lucruri core nu prívese in nici un felper soana in cauza) o dispozitie 
deafipe plac /i de a máguli; ¡i o dispozitie opusá, de a contrazice 
/i de a indispune. Meritá insá $i mai mult sá luám in considerare 
faptul cá exista o dispozitie core nu se limiteaza doar la comunicare 
sau comportament, ci prive pe chestiuni de natura mai serioasá (din 
nou, tot in cazuri in core nu se manifestá interesul personal), de 
a gási placeré in bínele altuia; ca ¡i dispozitia contrará, de a fi 
nemultumit de bínele altuia, adicá ceea ce numim in mod propriu 
naturá buná sau rea, bunávointá sau rea-vointá. Nu pot sá nu 
má mir cá aceastá parte a cunoajterii cu referire la tipurile de 
carácter §i dispozitii pe care le putem gási in naturá a fost páná 
acum omisá atát din jtiinta moralá, cát $i din politicá, mai ales 
avánd in vedere cát de utilá ar putea ea sá le fie amándurora 
§i cate servicii le-ar putea aduce. Gásim in traditia astrologicá 
cáteva utile §i foarte potrivite clasificári ale naturii umane in 
functie de predominante planetelor: iubitori de linijte 915 , iubi- 
tori de actiune, iubitori de onoruri, de pláceri, admiratori ai 
artelor, iubitori de schimbare §i aja mai departe. Am putea gási 
apoi caracterele frumos zugrávite in istoriile pe care italienii 
le fac cu privire la conclavurile bisericejti: natura diferitilor 
cardinali ne este infatijatá foarte viu inaintea ochilor. 916 In plus, 


si Toma d’Aquino $i este un termen recurent in vocabularul scrierilor 
de consolare iezuite ale vremii. 

914 Aristotel, Etica Nicomahicá 1126 b —1127 a (Aristotel 1988: 97-98). 

915 Prima dintre planetele superioare, Saturn, „guverneazá“ contem- 
plarea, iar influenta sa poate fi benéfi ca pentru filozofie. Ceea ce urmeazá 
este o lista a tipurilor umane guvernate de influentele planetare, in ordinea 
a$trilor cunoscuti: Saturn, Júpiter, Marte, Soare, Venus, Mercur ?i Luna. 

916 ín DAS pasajul este completat cu un elogiu adus istoriei care 
prezintá caracterele personajelor implícate intr-un episod istoric, astfel 
incát, atunci cánd actiunile lor sunt prezentate, intelegem de ce au actio- 
nat in acest fel. „De departe cele mai bune provizii pentru intoemirea 
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omul se lovejte zilnic de denumiri precum sensibil, uscat, formal, 
sincer, umoral, sigur pe sine, repezit, precaut $i aja mai departe. 
§i totuji, acest tip de observatii rámán simple cuvinte ji nu sunt 
trátate sistematic, intr-o cercetare propriu-zisá. Multe dintre 
aceste caracteristici ji particularitáti se cunóse foarte bine, insá 
nu formulám nici un fel de precepte pe baza lor. Grejeala noastrá 
este cu atát mai mare cu cát istoria, poezia $i experienta nu 
sunt altceva decát cámpurile binecuvántate pe care cresc zilnic 
aceste observatii. Din ele unii alcátuiesc poezii, spre incántarea 
celor multi, insá nimeni nu le aduce in laborator 917 , pentru ca 
din ele sá se poatá face retete ji tratamente pentru toatálumea. 918 

Cam de acelaji tip sunt ji acele deosebiri de natura pe care 
sexul, vársta, zona geográfica, sánátatea, boala sau diformitatea 
le impun asupra mintii umane, trásáturi innáscute, nu doar 
accidéntale. Tot aja sunt $i cele provócate de destinul unei vieti 


unui tratat de acest fel se pot obtine de la cel mai intelept tip de istorici, 
nu doar din prezentárile comemorative pe care le adaugá ei de obicei 
la moartea unor persoane ilustre, ci mai degrabá din intregul corp al 
istoriei care ne prezintá o persoaná aja cum intrá ea pe scená; un astfel 
de carácter, integrat in naratiunea istoricá, ne oferá o mult mai buná 
idee asupra omului decát orice critica fórmala sau orice istorisire a vietii 
cuiva“ (SEH I: 733 / V: 21). Bacon insuji serie o astfel de istorie caracte- 
rologicá, in HVII. Vezi Clark 1974. 

917 Literal: „la farmacie". Bacon sugereazá aici cá tóate observatiile 
caracterologice ar putea fi folosite ca un fel de materie primá din care 
sá se poatá «fabrica" médicamente cu care sá functioneze disciplina pre- 
zentatá aici, medicina sau cultivarea mintii. 

918 DAS introduce aici mai multe etape in elaborarea acestor «médi¬ 
camente". Prima etapáeste construirea unui «tratat comprehensiv, redactat 
cu grijá". A doua etapá este reducerea caracterelor la trásáturi primare 
$i construirea unor «trásáturi $i schite de portret (carácter)" $i a «variatelor 
combinatii ji aranjamente prin care se pot obtine diferite caractere" (SEH I: 
734 / V: 21-22). Aceastá etapá ne-ar oferi o «anatomie" jtiintificá a min- 
tilor, pe bazacáreias-ar putea, mai apoi, construí terapii $i médicamente. 
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particulare, ca autonomía, nobletea, najterea umilá, bogátiile, [149] 
nevoia, fimctiile inalte, viata privatá, prosperitatea, adversitátile, 
norocul constant, cel variabil, urcarea in rang prin salturi sau 
treptat §i áltele asemenea. lata de ce Plaut considera neobijnuit 
ca un om sá-$i pástreze generozitatea la bátránete: Generozitatea 
luí eraprecum cea a unui tañar 9X9 lar sfántul Pavel justifica nece- 
sitatea de a folosi disciplina severa in cazul cretanilor ( mustra-i 
cu asprime) 920 avánd in vedere dispozitia sau temperamentul tárii 
lor. Cretanii suntpururea mincinop, fiare rele, pantece lene^e. 921 

Sallust nota cá se intámplá adesea ca suveranii sá-$i doreascá 
lucruri contradictorii, de cele mai multe ori vrerile regilor, pe cat 
sunt de avantate, pe atat sunt §i de schimbátoare, ba adeseori con¬ 
trare intre ele 922 . Tacitus observa cát de rar se intámplá ca dispo¬ 
zitia $i caracterul cuiva sá fie imbunátátite doar pentru cá norocul 
i-a surás, Vespasian a fost singurul core s-a schimbat in bine 92i . 

Pindar, de asemenea, observa cá un noroc prea brusc, o feri- 
cire prea mare sau o avere primitá pe neajteptate ii distrug 
adesea pe cei care le primesc. Cine nu poate face fiatd unei mari 


9019 Parafrazá la Plaut, Militandfanfaron III, i, 40 (Plaut 1968-1974, 
IV: 266). 

920 Tit 1: 13. 

921 Tit 1: 12. Discutiile privitoare la modul in care geografía se 
coreleazá cu temperamentul sunt foarte aprinse la sfárjitul secolului 
al XVI-lea, intrucát privesc indirect $i statutul astrologiei (legátura fiind 
nu doar intre clima unui anumit loe $i un anumit tip de temperament, 
ci $i intre configuratiile astrale, zona geograficá, clima, temperament etc.). 
Despre modul in care evolueazá aceste discutii in a doua parte a secolului 
al XVI-lea, odatá cu configurarea cosmografiei ca jtiintá, $i despre inter- 
sectiile $i influentele reciproce intre cosmografie, astrologie $i medicina, 
vezi Vanden Broecke 2003, Westman 2011. Vezi $i HVM. 

922 Sallust, Rázboiulcu Iugurtha CXIII, 1 (Sallust 1969: 225). Bacon 
citeazá acest pasaj $i in Ess, „Of Empire", insá atribuindu-1 lui Tacitus 
(OFB XV: 60). 

923 Tacitus, Istorii I, 50 (Tacitus 2002: 88); citat ?i in Ess „Of Great 
Place" (OFB XV: 36). 
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fericiri , 924 Tot aja, Psalmii ne spun cu cát este mai ujor sá pás- 
trezi másura bucurándu-te de averea pe care o ai, decát atunci 
cánd ea crejte pe neajteptate. Bogatia de ar curge, nu va Upiti 
inima de ea? 2 ^ 

Nu neg cá únele dintre aceste observatii, ca ji áltele aseme- 
nea, au fost discútate, in treacát, de Aristotel, in pasaje din Retorica 
sa. 926 Ele sunt, de asemenea, subiectul unor discursuri dispa¬ 
rate. N-au fost insá niciodatá incorpórate in filozofia moralá, 
de care tin, in mod esential, tot aja cum cunoajterea diferitelor 
tipuri de sol tiñe de agricultura, iar cunoajterea diferitelor consti¬ 
tuía, dispozitii ji temperamente este apanajul medicului (asta 
dacá nu cumva urmám calea empiricilor, cei care prescriu ace- 
leaji médicamente indiferent de pacient). 

O alta parte a acestei cunoajteri este cercetarea cu privire la 
pasiuni. Aja cum in medicina corpului se obijnuiejte mai intái 
sá se investigheze diversitatea caracterului ji a constitutiilor, apoi 
boala ji in cele din urmá tratamentul; tot aja, in medicina min- 
tii, dupá ce cunoajtem mai intái diversitatea caracterelor ji a 
temperamentelor omenejti, trebuie sá cunoajtem diversitatea 
bolilor ji a infirmitátilor mintii. lar acestea nu sunt altceva decát 
perturbatiile ji dezechilibrele pasiunilor. Aja cum inteleptii 
conducátori ai republicilor andce ii comparau pe oameni cu 
marea, iar pe oratori cu vánturile, spunánd cá, aja, cum marea, 
in sine, ar fi calmá ji linijtitá dacá vánturile n-ar agita-o per- 
manent, oamenii ar fi pajnici ji ujor de manevrat dacá oratorii 
[150] stárnitori de patimi nu i-ar pune in mijcare ji nu i-ar agita. 927 
Prin urmare, s-ar putea spune cu intemeiere cá, prin natura ei, 
mintea umaná ar fi temperatá ji calmá dacá pasiunile, asemenea 


924 Pindar, OLympianice I, 55 (Pindar 1974—1977, I: 15, traducere 
diferitá). 

925 Psalmul 61: 10. 

926 Aristotel, Retorica 1388 b -1391 b (Aristotel 2004: 235-245). 

927 Cicero, Pro Cluentio XLIX. ín Apo comparada ii este atribuitá lui 
Solon (SEH VII: 158). 
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vánturilor, nu ar stárni in ea tumult ji ráscoalá. Gásesc, tot aja, 
peste másurá de ciudat cá Aristotel a scris mai multe volume 
de Etici ns , insá nu s-a ocupat niciodatá de pasiuni, care ar tre- 
bui sá fie chiar subiectul principal al acestor volume. A gásit 
insá loe pentru ele in Retorica sa 929 , unde pasiunile ar trebui 
discútate doar in treacát, ji doar ca efecte secundare (in másura 
in care sunt provócate de discursuri). Acolo le-a tratat pe larg, 
ji suficient, dacá e sá ne luám dupá canútate; insá, acolo unde 
le-ar fi fost locul, nici mácar nu le-a mentionat. Nu putem spune 
cá discutiile sale cu privire la plácere sau durere 930 ar acoperi 
acest capítol, aja cum n-am putea spune cá cel care intreprinde 
o cercetare cu privire la natura luminii vorbejte in acelaji timp 
ji despre natura culorilor; plácerea ji durerea sunt pentru pasiu¬ 
nile particulare ceea ce este lumina pentru culorile particulare. 
Cercetári mai amánuntite au intreprins stoicii, cel putin in má¬ 
sura in care pot spune acest lucru pornind de la ceea ce ne-a rámas 
de la ei, la mana a doua 931 . Pare insá cá maniera lor era mai de- 
grabá sá se afúnde in subtilitatea definitiilor (care, intr-un astfel 
de subiect, sunt doar amánunte), decát sá intreprindá descrieri 
amánuntite ji observatii ampie. E drept, gásim cáteva scrieri re- 
marcabile cu privire la únele pasiuni particulare: despre mánie 932 , 
despre consolare in adversitátile vietii 933 , sau despre rábdare ji 


928 Etica Nicomahicá , Etica Endémica ji Magna moralia, paternitatea 
celei din urmá fiind uneori pusá la indoialá. 

929 Aristotel, Retorica 1377 b -1388 b (Aristotel 2004: 187-233). 

930 Aristotel, Etica Nicomahicá 1104 b -l 105 a , 1105 b —1106 a (Aristotel 
1988: 35-36, 38-39). 

931 Adicá in fragmente, cítate, doxografii, cum ar fi cea a lui Diogenes 
Laertios, pe care Bacon o folosejte frecvent. 

932 Subiectul mániei era foarte discutat nu doar in eseuri morale, pre- 
cum cele ale lui Seneca ( Despre mánie ) sau Plutarh (Moralia), ci ji in scrieri 
cu carácter preponderent medical, in care mánia era tratatá din perspec¬ 
tiva dezechilibrului umoral. 

933 ín a doua jumátate a secolului al XVI-lea, astfel de trátate de conso¬ 
lare pot fi filozofice, precum Lipsius 1595, sau teologice. Vezi Schmidt 2007. 
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blándete. Cu tóate acestea, poetii ji autorii de istorii sunt cei 
mai buni doctori ai acestui tip de cunoajtere. La ei gásim descris, 
foarte viu ji sugestiv 934 , cum anume sunt stárnite pasiunile, 
cum pot fi ele pacifícate ji tinute in fráu; cum anume ne pot 
ele impiedica sá actionám, sau, dimpotrivá, cum sunt date in 
vileag, cum actioneazá, cum variazá, cum cresc ji pun stápánire 
pe minte; cum se impletesc una cu alta in aja fel incát ajung 
inseparabile; cum se confruntá ji se ciocnesc una cu alta; ji alte 
asemenea particularitáti. Dintre acestea* ultima este in special 
de mare folos in chesduni civile ji morale, atunci cánd ne inte- 
reseazá cum anume putem ridica o pasiune impotriva alteia ji 
cum putem stápáni o pasiune prin intermediul alteia, aja cum 
obijnuim sá vánám un animal sálbatic cu ajutorul altuia ji sá 
prindem pásári cu ajutorul altor pásári [de pradá], reujind, in 
acest fel, sá punem mana pe cele care, altminteri, poate ne-ar fi 
scápat. Pe aceste fundamente este construitá folosirea foarte 
inspiratá a rásplátii ji pedepsei fárá de care nici o guvernare 
n-ar putea rezista; folosind pasiunile predominante ale fricii 
ji ale sperantei pentru a le suprima sau infrána pe celelalte. Guver- 
narea mintii se aseamáná cu guvernarea statelor: de multe ori 
este nevoie sá infránám o factiune cu ajutorul alteia. 

Ajungem acum la acele lucruri care stau in puterea noastrá; 
cele care au fortá ji putere asupra mintii, afecteazá vointa ji 
[151] pasiunile ji pot altera manierele. Acestea ar trebui puse la lucru 935 
pentru a manevra obiceiurile, exercitiile, pentru a disciplina 
comportamentul, a modela educada, a lucra asupra exemplelor, 
imitatiei, emulatiei, companiei, prietenilor, laudelor, reproju- 
rilor, exortatiei, faimei, legilor, cártilor, studiilor. Tóate acestea 


934 ín DAS Bacon va vorbi despre felul in care istoricii ji poetii rea- 
lizeazá o anatomie sau o disectie a pasiunilor (SEH I: 736 / V: 23). 

935 ín DAS Bacon precizeazá cá filozofii ar trebui sá investigheze cu 
atenúe modul in care pot fi puse la lucru tóate aceste elemente (SEH I: 
737 / V: 24). Lista care urmeazá este o buná prezentare a subiectelor de 
care Bacon insuji se va ocupa in Ess. 
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au un folos ciar in modelarea moravurilor; ele sunt $i cele care 
pot inzestra mintea cu rábdare. §i tot din ele sunt compuse me- 
dicamentele sau regimul prescris pentru minte; ele pot servi la 
recuperarea sau pástrarea bunei sánátáti a mintii, cel putin in 
másura in care acest lucru tiñe de medicina umaná. Din acestea, 
vom insista aici doar asupra a douá dintre ele, ca un exemplu 
pentru tóate celelalte, pentru cá ne-am lungi mult prea mult 
dacá am vorbi despre tóate. Vom vorbi, prin urmare, despre 
obiceiuri $i deprinderi. 

Mi se pare superficialá opinia lui Aristotel dupa care, in 
lucrurile care sunt intr-un anume fel de la natura, nimic nu 
poate fi schimbat prin deprindere. 936 Exemplele lui sunt: dacá 
o piatrá este aruncatá de zece mii de ori in sus, nu va inváta sá 
se ridice singurá; din faptul cá vedem $i auzim mereu, nu rezultá 
cá invátám in vreun fel sá vedem sau sá auzim mai bine. Chiar 
dacá acest principiu este adevárat in lucrurile in care natura 
este fixá (din motive pe care nu le vom discuta aici), nu la fel 
se intámplá in lucrurile in care natura admite variatii. Vedem 
ujor cum o mánujá strámtá se lárgejte in urma purtárii; cum 
o nuia se va modela, in urma folosirii, indoindu-se in altá di- 
rectie decát cea in care a crescut initial creanga. Vedem cum, 
pe másurá ce ne dám drumul la voce, ajungem sá vorbim din 
ce in ce mai tare. lar dacá indurám in mod frecvent cáldura 
$i frigul, ajungem sá le indurám mai ujor. Existá multe exemple 
de acest fel, $i ele sunt mai asemánátoare cu chestiunile de care 
Aristotel se ocupá decát Ínstamele particulare pe care el le-a se- 
lectionat drept exemple. Tocmai pentru cá a formulat drept 
concluzie faptul cá virtutea ji viciul constau in deprindere, ar 
fi trebuit cu atát mai mult sá ne spuná care e modalitatea de a 
provoca $i forma astfel de deprinderi. Existá multe precepte pe 
care inteleptul le formuleazá ca exercitii pentru minte, aja cum 
existá multe tipuri de exercitii ale corpului. Vom enumera aici 
doar cáteva dintre ele. 


936 Aristotel, EticaNicomahicá 1103 a —1103 b (Aristotel 1988: 32-33). 
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Primul este sá nu ne propunem, de la inceput, un scop prea 
indráznet sau, dimpotrivá, prea márunt. Dacá tinta este prea 
sus, o natura mai putin increzátoare se va descuraja, o natura 
pliná de incredere va tinde sá creadá cá este prea simplu $i va 
deveni lenejá. In felul acesta, indiferent de natura omului, vei 
crea ajteptári diferite $i neadecvate, provocánd, in cele din urmá, 
insatisfactie. Dacá tinta este, dimpotrivá, ajezatá prea jos, nimeni 
nu se va gándi sá meargá mai departe sau sá tinteascá mai sus. 

[152] Un alt precept estesápractici [aceastá discipliná amintii] in 
douá situatii distincte: cánd mintea este cel mai dispusá, respec- 
tiv cánd este cel mai putin dispusá. In primul caz poti obtine 
un mare progres; in al doilea, poti desface nodurile $i indepárta 
obstacolele mintii, $i poti face ca termenii medii sá pará mai 
u$or de obtinut. 937 

Un alt precept este cel pe care $i Aristotel il mentioneazá 
in treacát, $i anume sá tindem mereu cátre extrema opusá a ceea 
ce este, prin naturá, inclinada noastrá: ca atunci cánd váslim 
impotriva curentului sau cánd indreptám o nuia, indoind-o 
in sens invers curburii sale naturale. 938 


937 Dupa cum a subliniat $i mai devreme, pentru Bacon „termenii 
medii", adicá propozitiile de observatie (experientá), produc, de fapt, 
cunoajterea. ínsá in activitatea de observare $i investigare, adicá in activi- 
tatea care are drept tinta cunoa$terea, pentru ca mintea sá poatá inainta, 
e nevoie de astfel de exercitii de mediciná a mintii, pentru care Bacon 
formuleazá acest precept. DAS adaugá faptul cá, atunci cánd mintea este 
cel mai putin dispusá sá lucreze, efortul sustinut $i oboseala sunt cele 
care ne pot ajuta sá indepártám obstacolele inerente ale mintii $i sá-i 
descálcim nodurile. Cu alte cuvinte, medicina mintii poate functiona, 
in momentele in care mintea este „bine-dispusá“, ca metodologie de cer- 
cetare, iar in momentele in care mintea este „prost-dispusá“, ca terapie 
fi instrument de curátare, indreptare $i organizare (care nu produce 
cunoa$tere, ci doar efectueazá un fd de „ordine interioará"). 

938 Aristotel, Etica Nicomahicá 1109 b : „trebuie sá ne conducem pe 
noi indine spre ceea ce este contrariu tendintelor noastre, pentru cá, 
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Un alt precept este cel care spune cá mintea reujejte mai 
u$or $i mai repede sá faca un lucru despre care pretindem cá nu 
este principala noastrá intentie, ci cá este obtinut in timp ce facem 
altceva; $i aceasta din cauza aversiunii naturale a mintii la constrán- 
gere $i necesítate. 939 Existá multe alte axiome cu privire la modul 
in care se poate dirija exercitiul $i impune deprinderea; §i care, 
aplicate cum trebuie, pot produce o altá naturá. 940 Dacá sunt 
insá aplicate la intámplare, nu fac decat sá maimutáreascá natura 
$i sá producá rezultate deplorabile $i contrafácute. 

§i in privinta cártilor $i a studiului au fost formúlate multe 
precepte cumpátate $i folositoare. Nu spunea unul dintre sfintii 
párinti cápoeziaestevinul diavolului, tocmai pentru cá incura- 
jeazá apetiturile, intretine opiniile fantasmagorice $i atátá focul 
ispitei? 941 Nu meritá oare sá retinem opinia lui Aristotel dupá 
care tinerii nu sunt un auditoriu bun pentru filozofia moralá, 
tocmai pentru cá pasiunile lor sunt in pliná fierbere, iar timpul 
$i experienta incá n-au reujit sá le ajeze $i sá le tempereze? 942 
Rezultá de aici cá acele excelente cárti $i discursuri scrise de 
antici (prin care incearcá sá ne recomande virtutea cel mai 


indepártándu-ne cát mai mult de gre$ealá, ajungem la calea de mijloc, 
aja cum fac cei care indreaptá lemnele strambe" (Aristotel 1988: 48). 

939 Acest precept este numit in DAS „acea axioma cát se poate de 
adeváratá" (SEH I: 738 / V: 25). 

940 ín sensul in care modeleazá ji manipuleazá natura, transformánd-o. 

941 Vezi Augustin, Confesiuni I, 16: „vinul erorilor" (Augustin 1998: 
108, traducere diferitá) $i Ieronim, EpistolaXXl, 13: „cántecul poetilor 
este hrana diavolilor" (Migne 1844-1864, XX: col. 385). Cele douá pasaje 
sunt amintite impreuná in Cornelius Agrippa, De incertitudine et vanitate 
scientiarum (Antwerpen, 1529), tradusá in englezá de James Sanford, 
Ofthe Vanity and Uncertainty ofArtes and Sciences (London, 1569): „De 
aceea Augustin a numit poezia vinul erorii, administrat de doctori bedvi. 
Ieronim a numit-o carnea diavolilor“ (Agrippa 1569: El r_v ). Probabil 
aceasta este sursa lui Bacon, care combina cele doua afirmatii. 

942 Aristotel, Etica Nicomahicá 1095 a (Aristotel 1988: 9), referindu-se 
insá la arta política, nu la filozofia moralá. 
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adesea reprezentánd-o cu pompa $i fast, in timp ce opiniile 
populare contrare virtutii sunt infatúate in haine ponosite, gata 
pregádte sá fie dispretuite $i luate in derádere) sunt sortite sá 
rámáná fará efect in viata de zi cu zi, in special pentru cá nu 
sunt citite de oamenii maturi, in deplinátatea várstei, ci sunt 
puse in mana báietilor $i a incepátorilor. Nu este mai putin ade- 
várat, insá, cá tinerii nu sunt auditori potriviti nici pentru 
chestiunile politice, cel putin pana cánd nu au fost deprinji in 
[153] amánunt cu religia $i morala, altminteri judecata lor poate fi 
lesne coruptá $i pot ajunge sá creadá cá nu existá diferente reale 
intre lucruri, ci cá acestea se másoará doar in functie de utilitatea 
sau circumstantele lor, dupá cum spune $i poetul: 

crima feriee ¡i prospera virtute e numitá , 943 
§i, de asemenea, 

unul s-alege, drept plata a crimei lui, cu crucea, altul c-o diadema . 944 

Aja criticá poetii, folosind satira $i stárnind indignarea, pu- 
nándu-ji pana in slujba virtutii. Cártile de politicá vorbesc despre 
acelaji lucru, insá cu seriozitate ji cu argumente. Dupá cum 
spunea, apreciativ, Machia velli: Dacá Cezar ar fi fost infránt, ar 
fi ajuns chiar mai odios decát Catilina , 945 De parcá n-ar fi existat 
decát o diferentá de destín intre o adeváratá fiará insetatá de 
sánge $i cel mai desávárjit spirit care a tráit vreodatá (poate cu 
exceptia ambitiei sale). Precautii similare trebuie luate ji in ce 
privejte multe dintre doctrínele morale insele, cel putin cele 
care-i fac pe oameni prea aroganti, incapabili sá se adapteze sau 
incompatibili, dupá cum spunea Cicero despre Cato, Calitátile 


943 Seneca, Hercule seos din minti 251 (Seneca 1979-1984, II: 15). 

944 Iuvenal, Salire XIII, 105 (Iuvenal 1986: 153): pentru aceeaji faptá 
unul este rástignit pe cruce, iar altul este incoronat. 

945 Machiavelli, Discursuri asupra primelor zece cárti ale hü Titus Li- 
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divine //' excelente pe core le vedem la el ii sunt proprii; acelea pe 
core uneori le dezaprobám nu provin din natura sa, ci de la pro¬ 
fesora sát >AC \ Multe alte axiome $i precepte se refera la efectele 
pe care studiile le produc ji la capacitadle pe care ele le creeazá 
in natura umaná; $i tot astfel sunt $i acelea cu privire la celelalte 
puñete pe care le-am enumerat la inceputul acestei párti despre 
jtiinta moralá; lucruri ca legile, faima, compañía $i alte asemenea. 

Exista insá un tip de cultura a mintii care mi se pare mai 
potrivitá, mai exacta $i mai completa decát tóate acestea. Este 
cea construitá pe urmátorul principiu fundamental, $i anume 
ca, in anumite momente, minóle oamenilor se gásesc intr-o stare 
mai buná, alteori, intr-o stare mai proastá. Scopul acestui tip 
de cultura a mintii este, prin urmare, sá incurajeze $i sá stator- 
niceascá órele bune ale mintii $i sá reducá sau chiar sá elimine 
perioadele in care starea mintii este depravatá. Statornicirea 
binelui a fost fácutá páná acum prin douá metode: juráminte, 
sau hotárári respectate cu strictete, ji exercitii ale mintii, care nu 
conteazá prea mult in sine, ci sunt doar nijte mijloace de a tiñe 
mintea intr-o stare de continuá ascultare. Eliminarea ráului s-a 
fácut páná acum tot prin douá metode, cáinta $i penitenta in 
raport cu trecutul $i o incercare de a porni de la inceput, in ce 
prívente viitorul. Aceastá parte existá, insá apartine religiei, $i 
pe buná dreptate; pentru cá intreaga filozofie moralá valabilá nu 
este decát, aja cum deja am spus, slujnica religiei. 

Vom incheia, prin urmare, cu ultimul tip de exercitiu 947 , 
cel care este, dintre tóate, cel mai important $i mai cuprinzátor, 
dar ji cel mai nobil $i mai eficient pentru a aduce mintea pe [154] 
calea virtutii ji a bunástárii. Dacá am presupune aceste douá 
lucruri: mai intái cá un om iji propune teluri bune $i oneste, 
iar apoi cá este hotárát, constant $i le urmárejte cu stáruintá 

946 Cicero, Pro Murena XXIX, 61. 

947 DAS va preciza cá este vorba de un remediu sau medicament, cel 
mai eficient dintre tóate (SEH I: 740 / V: 27-28). 
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$i in spiritul adevárului, va rezulta imediat cá natura acestui om 
va fi modelatá in intregime, dobándind virtutea. lar acest proces 
va fi asemenea lucrárilor naturii, $i nu precum celálalt [sistem 
de exercitii de modelare a mintii], care este rezultatul artei. Atunci 
cánd un sculptor lucreazá la o statuie, el modeleazá doar partea 
asupra cáreia lucreazá, iar cát sculpteazá fata, de exemplu, corpul 
statuii e inca doar o piatrá grosierá, cel putin pana incepe sá 
lucreze $i la el. Dimpotrivá, cánd natura creeazá o floare sau o 
fiintá vie, ea formeazá mai intái rudimente ale tuturor pártilor, 
deodatá. Tot aja, cánd omul exerseazá sá dobándeascá virtutea 
prin deprinderi; dacá practicá temperanta, nu va progresa prea 
mult in educarea rábdárii sau a altor calitáti. Dacá insá se dedicá 
ji se concentreazá asupra telurilor bune, urmárirea lor, mijca- 
rea constantá cátre ele aduce cu sine nu doar virtutea, ci o stare 
a mintii pe care, dupá descrierea excelentá a lui Aristotel, nici 
n-ar trebui s-o mai numim virtuoasá, ci divina. Iatá ji cuvintele 
sale: cát despre cea opusá bestialitátii, cel mai potrivit ar fi sá vor- 
bim de o virtute supraumaná, intr-un fiel eroicá fi divina 948 , ji 
apoi: cáci a§a cum fiarele nu cunóse nici viciul, nici virtutea, tot 
a§a fi zeul. Starea de zeu e mai presus de virtute, a¡a cum cea a 
fiarelor e de un altgen decát viciul . 949 De aceea, Plinius cel Tánár 
ii atribuía lui Tiaian, in orada sa funerará, onoarea de a fi ase¬ 
menea zeilor, spunánd: Oamenii n-ar trebui sá adreseze alte 
rugáciuni zeilor decát ca ei sá continué sá le fie stápáni buni, afa 

948 Aristotel, Etica Nicomahicá 1145 a (Aristotel 1988: 153). Aristotel 
identifica o pereche de contradi, „bestialitatea“ $i „divinitatea“. Bestia¬ 
litátii nu i se opune virtutea (care e opusá viciului), ci o virtute suprau¬ 
maná, eroicá sau diviná. Bacon schimbá aici insá sensul in care Aristotel 
lucreazá cu acejti termeni <¡i face din divinitate sau aceastá „virtute eroicá" 
un grad al virtutii. Ea se „adaugá“ astfel virtutii obijnuite $i sugereazá 
posibilitatea transcenderá naturii umane (virtuoase) obijnuite, intr-un 
fel de „altá naturá", sau „nouá naturá". 

949 Aristotel, Etica Nicomahicá 1145 a (Aristotel 1988: 153). 
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cum a fost Traían )5 °; de parca n-ar fi fost vorba doar de o imitatie 
a naturii divine, ci chiar de un model al acesteia. lar aceste pasaje 
págáne $i profane nu sunt altceva decát intrezárirea unei umbre 
a acelei stári divine a mintii spre care ne conduc religia $i dreapta 
credintá, prin imprimarea in suflet a caritátii, numitá cu indrep- 
tátire legátura desávárjirii 951 , deoarece cuprinde §i leagá tóate 
virtutile impreuná. Dupa cum a fost frumos spus de Menandru, 
despre dragostea senzualá, adicá despre imitada distorsionatá 
a iubirii divine: Dragostea e mai buná pentru viata omului decát 
un sofist stángaciP 2 Mai precis, cá iubirea il invatá pe om mult 
mai bine decát un sofist sau un profesor. Pe acejtia din urmá 
el ii numea „stángaci“, spunánd cá, indiferent de regulile $i ma- 
ximele lor, nu pot forma in om nici dexteritatea, nici abilitatea 
de a se autoguverna, nici sentimentul valorii §i al importantei 
pe care iubirea le poate crea. 953 Cu sigurantá, deci, dacá mintea [155] 
unui om este intr-adevár inflácáratá de caritate, il apropie mai 
mult de perfectiune decát ar putea-o face oricare dintre doctrí¬ 
nele morale, care nu sunt decát precum un sofist in comparatie 


950 Parafrazá la Plinius celTánár, Panegiricul lui Traían LXXIV (Plinius 
cel Tánár 1977: 413). Nu e vorba de o oratie funerará, ci de un elogiu 
compus dupa primii doi ani de domnie a lui Traían. 

951 Coloseni 3:14. Terminología ar putea trimite insá $i la Bruno $i 
teoría „legáturilor“ ( vincula) magice (care se potrivejte cu contextul vir- 
tutii eroice despre care e vorba mai sus). Vezi Culianu 1994. 

952 Fragmentul nu-i apartine lui Menandru, ci lui Anaxandrides, plstrat 
in Stobaios, Florilegium IV, xx.i, 10. 

953 Sensul e cá profesorul poate dezvolta indemánarea 5 i abilitatea, dar 
nu poate transcende natura, nu poate crea, de pildá, dintr-un stángaci 
un dreptaci sau un ambidextru. Iubirea insá, in sensul oferit mai sus, de 
tel „bun“ pe care omul il urmeazá cu determinare, poate aduce cu sine 
inclusiv modificarea completá a unor elemente esentiale ale naturii umane, 
cum ar fi capacitatea de a fi stángaci, dreptaci sau ambidextru. ín mod 
similar, spune Bacon in continuare, doctrínele morale pot educa natura 
mojtenitá ($i, evident, coruptá), insá nu pot transforma natura umaná, 
aja cum o face caritatea. 
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cu al tul. Mai mult, aja cum observá Xenofon 954 , pe cánd tóate 
celelalte pasiuni, deji inaltá mintea, fac asta distorsionánd-o, 
intr-o frenezie de extaze ji excese, iubirea exalta mintea $i, in 
acelaji timp, o compune ji o structureazá. Astfel, tóate celelalte 
calitáti: chiar dacá duc la progresul naturii umane, ele sunt, 
in acelaji timp, pasibile de exces. Doar caritatea nu admite nici 
un exces. Vedem cum ingerii au incercat sá fie ca Dumnezeu, 
$i astfel au incálcat poruñea divina ji au cázut : 955 Sui-má-voi 
fi asemenea cu celpreainalt voifi. 956 Vránd sá fie, in cunoajtere, 
asemenea lui Dumnezeu, omul a incálcat poruñea diviná ji a 
cázut. Veti fi ca Dumnezeu, cunoscánd bínele fi rául . 957 Insá dacá 
ar fi aspirat sá fie asemenea lui Dumnezeu in bunátate sau in 
iubire, nici omul, nici ingerii n-ar fi transgresat comandamentele 
divine. Cáci inspre aceastá imitare a lui Dumnezeu suntem 
chemati atunci cánd ni se spune: Iubiti pe vrájmafii voftri, bine- 
cuvántati-i pe cei ce vá blestemá, faceti bine celor ce vá urásc fi 
rugati-vá pentru cei ce vá vatámá fi vá prigonesc; ca sá fiti fiii 
Tatálui vostru celui din ceruri, cá el face sá rásará soarele // peste 
cei rái /i peste cei buni fi trimite ploaie peste cei drepti fi peste cei 
nedrepti. 958 §i despre acest model originar al insáji naturii divine, 
anticii spuneau [cá este] cel mai bun fi cel mai intelept, in timp 
ce Sfánta Scripturá spune Indurarea Domnului, peste tóate lucrá- 
rile sale 959 

ínchei aici aceastá parte a cunoajterii morale cu privire la 
cultivarea $i terapia mintii. lar dacá cineva, consideránd pártile 
pe care le-am enumerat páná aici, va judeca cá munca mea a fost 
doar aceea de a pune impreuná, intr-o artá sau o jtiintá, ceea 

954 Xenofon, Banchetul I, 10 (Xenofon 1987: 199). 

955 Vezi $i Ess, „Of Goodnesse“ (OFB XV: 39). 

956 Isaia 14: 14, u$or prescurtat. 

957 Geneza 3: 5 (jarpele catre Eva). 

958 Matei 5: 44—43 (Bacon va relua acest citat din latina traducándu-1 
in engleza, vezi infra, p. 433). 

959 Psalmul 144: 9. 
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ce a fost páná acum omis de altii sau categorisit ca apartinánd 
simtului común ji experientei de zi cu zi, judecá bine. 960 insá, 
aja cum Filocrate 1-a luat in ras pe Demostene spunánd: nu 
va minunati, atenieni, ca Demostene }i cu mine avem páreri dife- 
rite, cáci el bea apa, iar eu beau vin 961 , ji aja cum citim in strá- 
vechea parabolá a celor douá porti ale somnului: 

Sunt douá porti ale somnului: una din ele-i deschisá - 

Numai din corn intocmitá - spre tásele adevárate; 

Cealaltá, strálucitoare, din fildejul dalb rostuitá, 

Manii spre ceruri ti lasa, ¡i dá mincinoasele vise? 62 

Tot aja, dacá investigám cu sobrietate ji atenúe, vom gási, ca 
maximá certa a cunoajterii cá licoarea plácutá la gust (vinul) este 
ji cea mai voladla 963 , in dmp ce frumoasa poartá de fildej e cea 
prin care trec in lume visele mincinoase. 

Am incheiat aici acea parte generala a filozofiei umane care 
contempla omul compus din corp ji spirit. Meritá insá sá subli- 
niem, incá o datá, cá pare sá existe o corespondentá sau o con¬ 
cordante intre bínele mintii ji bínele trupului. Pentru cá, aja cum 
am divizat bínele trupului in sánátate, frumusete, tárie ji plácere, 
tot astfel bínele mintii invesdgat aici din perspectiva cunoajterii 
rationale ji morale tinde cátre aceleaji scopuri: sá facá mintea 
sánátoasá ji liberá de perturbatii, frumoasá ji inzestratá cu de¬ 
cente ji demnitate, puternicá ji agilá, pentru a face fatá tuturor 
indatoririlor vietii. lar aceste trei calitáti nu se intálnesc adesea 

960 DAS adaugi aici: „sá-$i aminteascá, totuji, cá nu sunt in cáutarea 
frumusetii, ci a utilitátii ji adevárului“ ji elimina referinta la Filocrate, 
Demostene ji calitatea volatilá a vinului, trecánd direct la cele douá porti 
ji conchizánd: „mare ji máreatá e, fará indoialá, poarta de fildej, insá visele 
adevárate trec prin cea de corn“ (SEH I: 743 / V: 29-30). 

961 Demostene, Despre neonesta delegatie XLVI. 

962 Vergiliu, Eneida VI, 893-896 (Vergiliu 2000: 166). 

963 ín sensul in care aburii vinului influenteazá ji intoxicá mintea, 
abátánd-o de la calea cea dreaptá. 


1156] 
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in acelaji individ $i in minte, $i in corp: pentru cá e ujor sá 
observám cá omul are adesea o minte puternicá $i este curajos, 
insá nu este ferit de valurile pasiunilor, iar faptele sale sunt lipsite 
de frumusete ji de decentá. Altii, dimpotrivá, au o elegantá $i 
o frumusete a fápturii, insá le lipsejte onestitatea, iar abilitátile 
lor sunt doar de suprafatá. Altii, dimpotrivá, au minti bine até¬ 
zate, refórmate $i cinstite, dar actiunile lor sunt lipsite de ele¬ 
gantá $i finete. Uneori, douá dintre aceste calitáti se intálnesc, 
insá arareori trei. lar in ce prívente plácerea, am stabilit deja cá 
mintea nu trebuie transformará in ceva insensibil, ci trebuie sá 
fi e in stare sá experimenteze plácerea, impunánd restrictii asupra 
obiectului, ji nu asupra táriei $i vigorii acesteia. 

Cunoajterea civilá 964 trateazá un subiect care, dintre tóate, 
este cel mai contingent $i mai circumstantial 965 $i, ca atare, cel 
mai greu de redus la axiome. Totuji, dupá cum spunea Cato 
cenzorul: Romanii sunt ca oile, e mai u¡or sá-i conduci dacá alcá- 
tuiesc o turma, decát pe flecare in parte; intr-o turma, dacá ii fiad 
pe cativa sá o ia in directia buná, e de-ajuns: restul ii vor urma . 966 
Din acest punct de vedere, filozofia moralá este mult mai dificilá 
decát política. Cáci filozofia moralá i$i propune sá construiascá 
un bine interior, pe cánd cunoajterea politicá lucreazá doar cu 
un bine exterior, suficient pentru construirea societátii. Aja se 
face cá in timpuri rele se gásesc adesea guvernári bune: dupá 
cum ni se spune in povestea sfántá despre regii cei buni, dupá 
care se adaugá poporul nu-§i indreptase incá inima spre Dumne- 
zeulpárintilor lor*® . Apoi, statele, ca nijte majinárii mari, se 

964 ín original, civile knowledge. in sensul de cunoajtere despre socie- 
tate. Pe de alta parte, pentru Bacon, societatea este guvernatá de politicá, 
nu exista cunoajtere „socialá“ care sá nu fie cunoajtere politicá. 

965 ín sensul de aplicat, intotdeauna legat de circumstante particulare. 

966 Plutarh, Vietiparalele, „Viatalui Cato" VIII (Plutarh 1960-1971, 
II: 281—282), cu un sens diferit ji comparándu-i pe romani cu o cireadá 
de vite. 

967 II Paralipomena 20: 33. 
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mijcáincet; $i nu sunt atát de ujor de clintit: aja cum in Egipt 
japte ani buni au sustinut cei japte ani projti, tot astfel guver- 
nárile bine intocmite pot indura $i atenúa erorile celor care 
urmeazá. Prin contrast, hotárárea unui individ este mult mai 
ujor de subminat. lata, prin urmare, cum putem contura $i cre- 
iona extrema dificúltate a cunoajterii civile. 

Aceastá cunoajtere are trei párti, corespunzánd celor trei 
actiuni principale care exista in societate: ji anume comuni- 
carea 968 , negotul 969 ji guvernarea. Ceeace cauta omul in socie¬ 
tate este confortul, utilitatea $i protectia. De aici rezultá trei 
tipuri de intelepciune practica, de natura intru cátva diferitá, 
$i anume: intelepciunea comportamentului, intelepciunea pri- 
vind afacerile ji intelepciunea in ce privejte guvernarea. 

Intelepciunea comunicárii nu trebuie neglijatá, cu atát mai 
putin dispretuitá; pentru cá nu e importantá doar prin ea insáji, 
ci $i datoritá influentei exercitate asupra comertului $i a guver- 
nárii. Bine spunea poetul: Nu lasa ca infáti^area tasa strice ceea 
ce spuiN 0 Un om poate anihila cu totul forta cuvintelor sale prin 
modul in care aratá $i se poartá in societate. lata cum spunea 
Cicero 971 , recomandánd afabilitatea $i deschiderea: Nu-i de folos 
sá ai u$a deschisá §i infuti§area inehisá , 972 Nimic mai grejit decát 
sá-i primejti pe oameni cu uja deschisá, insá cu o expresie im- 
pietritá $i necomunicativá. Vedem cum Atticus, inainte de prima 
intálnire intre Cezar $i Cicero, intálnire de care depindea ráz- 
boiul, 1-a sfatuit cu seriozitate pe Cicero sá ia seama la modul 


968 Bacon folosejte termenul conversation , care acoperá nu numai 
interactiunile sociale dintre indivizi prin intermediul limbajului, gestu- 
rilor, obiceiurilor, ci, in sens larg, $i comportamentul lor. 

969 Orice implica schimburi intre oameni: schimburi materiale, dar 
ji schimburi de idei etc. 

970 Ovidiu, Arta iubirii II, 312 (Ovidiu 1977: 219, traducere diferitá). 

971 Quintus Tullius Cicero, fratele faimosului orator. 

972 De petitione consultatus XI, 44. 


[157] 
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in care vor aráta expresia $i gestica lui . 973 lar dacá stápánirea 
expresiei $i a aparitiei publice are un asemenea efect, cuatát mai 
mare este cel al vorbirii $i al celorlalte gesturi de care depinde 
comunicarea cu ceilalti. Modelul cel mai bun mi se pare frumos 
exprimat de Titus Livius, chiar dacá a fost scris cu un scop dife- 
rit: Pentru a nu parea nici trufap nici servil, ceea ce in primal caz 
ar insemna sá uit de libertatea altuia, in celálalt sá uit de libertatea 
proprieP 74 Pe de altá parte, dacá tinutei $i comportamentului 
li se atribuie prea mult, ele vor deveni afectare, §i atunci cepoate 
fi mai nepotrivit decát sá aduci purtarea de pe scená in viata 
reala? )75 In acest fel, nu tráiejti, ci interpretezi. §i chiar dacá nu 
se ajunge la asemenea excese, tot putem spune cá un astfel de 
teatru este o pierdere de timp, care acapareazá prea mult mintea. 
De aceea, ii vom sfátui pe tinerii care incá invatá sá se fereascá 
de companie, spunándu-le simplu: prietenii iti fura timpul . 976 
Tot astfel, atenúa indreptatá spre ceea ce este potrivit sau ceea 
ce se cuvine in purtárile noastre furá din timpul nostru de gan¬ 
diré. In plus, cei deprinji cu aceste maniere cizelate se complac 
in ele $i rareori aspirá sá atingá vreo virtute mai inaltá. Dimpo- 
trivá, cei care se pricep mai putin la ea incearcá sá compenseze, 
cájtigánd reputatie. Pentru cá, acolo unde existá o buná reputatie, 
totul atrage; pe cánd, unde nu existá, ea trebuie suplinitá prin 

973 Cicero, Scrisori catre Atticus IX, 12: „sfaturile tale [...] despre iti- 
nerariul, despre imbarcarea, despre intrevederea $i discutía mea cu Cezar“ 
(Cicero 1977, I: 326-327). 

974 Parafrazá la Titus Livius, De lafundarea Romei XXIII, 12 (Titus 
Livius 1959-1963, III: 181). 

975 Citat neidentificat, prezent $i in DAS, nu numai in pasajul care 
corespunde celui de aici (SEH I: 748 / V: 33), ci $i in cadrul discutiei 
„antitetice“ despre ceremonii, politeturi fórmale $i afectári (SEH I: 701 / 
IV: 486). 

976 Vezi $i Ess, „Of Followers and Friends" (OFB XV: 147-149) pentru 
conceptia baconianá despre prietenie ca relatie de comunicare in inte- 
riorul unei ierarhii, ji nu ca relatie intre egali, ca in filozofia moralá clasica. 
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politeturi fórmale ji alte accesorii. Din nou, nu ne putem ima¬ 
gina un mai mare impediment in calea actiunii decát preocu- 
parea excesiva pentru etichetá ji pentru ceea ce guverneazá 
eticheta, ji anume timpul ji ajteptarea momentului potrivit. [158] 
Dupa cum spunea Solomon: Celcepazefie vántul nu seamáná, 
fi cel ce se uitá la nori nu secerá. 977 Omul trebuie sá-ji creeze 
ocaziile ji sá profite de ele. In concluzie: purtárile imi par a fi 
imbrácámintea mintii ji mi se pare cá trebuie trátate aja cum 
tratám vejmintele trupului. Ea trebuie sá urmeze moda, dar 
nu sá arate prea fistichiu; trebuie sá fie fácutá in aja fel, incát 
sá imbrace bine realizárile mintii ji sá-i ascundá diformitátile. 

§i, mai presus de tóate, nu trebuie sá fie prea strámtá, limitánd 
capacitatea de mijcare. Aceastá parte a cunoajterii civile a fost 
insá aprofundat studiatá ji elegant redatá, astfel incát nu o pot 
raporta printre deficiente . 978 


Despre dirijarea afacerilor 

íntelepciunea cu privire la negot nu a fost insá páná acum 
colectatá in scrieri, ba a fost chiar dispretuitá de invátati. De aici 
imi pare cá-ji trage originea acea párere exprimatá intr-un 
adagiu care spune cá nu existá o prea mare concordantá intre 
invátáturá ji intelepciune. Pentru cá, dintre cele trei tipuri de 
intelepciune pe care le-am amintit ca fácánd parte din viata 
civilá, íntelepciunea purtárilor este cea mai dispretuitá chiar 
de invátati, ca o virtute inferioará ji un adevárat inamic al 


977 Ecclesiastul 11: 4. Vezi ji Ess, „Of Ceremonies and Respects“ 
(OFBXV: 159). 

978 De pildá Baldassare Castiglione, II cortesano (Venezia, 1528), tra- 
dusá in englezá deThomas Hoby (London, 1561); Giovanni della Casa, 
II Galateo (Venezia, 1558), tradusi in englezá de Robert Peterson (Lon¬ 
don, 1576); Stefano Guazzo, La civil conversazione (Brescia, 1574), tradusá 
in englezá de George Pettie (cártile I—III, London, 1581) ji Bartholomew 
Young (cartea a IV-a, London, 1586). 




390 DESPRE EXCELENTA $1 PROGRESUL CUNOA$TERII 

meditatiei. De intelepciunea guvernárii [invátatii] se achitá 
atunci cánd sunt chemati s-o faca, insá asta se intámplá doar 
cu foarte putini. lar in ce prívente intelepciunea intr-ale co- 
mertului, adicá in cel mai común domeniu al vietii umane, 
nu exista nici un fel de cárti pe aceastá tema, cu exceptia cátorva 
scurte prezentári ráspándite ici $i acolo, total disproportionate 
in raport cu importanta subiectului. Dacá pe tema aceasta s-ar 
fi scris cárti, aja cum s-a intámplat in alte domenii, nu má 
indoiesc cá invátatii cu putiná experientá i-ar fi intrecut rapid 
(pe terenul lor) pe oamenii de mare experientá practicá intr-ale 
negotului, insá neinvátati. 

Nu e loe sá ne indoim nici de faptul cá aceastá cunoajtere 
este atát de variabilá incát nu se poate distila in precepte: ea este 
mult mai cuprinzátoare decát jtiinta guvernárii, pe care s-a 
lucrat ji care in parte a fost rezumatá [in axiome]. Unii dintre 
romani, in timpurile strávechi, au fost cunoscátori ai acestei 
jtiinte, despre care Cicero ne spune cá era la mare pret 979 . Sena- 
tori de renume, cunoscuti ca intelepti, cum au fost Corunca- 
nius, Curius, Laelius $i muid altii, aveau obiceiul de a se plimba 
prin for $i de a acorda audiente celor care le solicitau sfatul. lar 
cetátenii obijnuiti ii cáutau sá-i consulte cu privire la cásátoria 
unei fiiee, sau la slujba pe care o cáuta fiul lor, cu privire la o 
tranzactie comercialá, sau la o acuzatie ce li se adusese, $i alte 
[159] evenimente ale vietii de zi cu zi. Existá prin urmare o intelep- 
ciune a consilierii $i sfatului, in domeniul cauzelor $i afacerilor 
prívate, rezultánd dintr-o cunoajtere generalá a treburilor lumii; 
folositá, e drept, in cazurile particulare, insá obtinutá din obser- 
vatii generale asupra cazurilor de naturá asemánátoare. Vedem 
astfel in cartea pe care a scris-o Q. Cicero pentru fratele sáu, De 
petitione consultatus (singura carte cu privire la afacerile private 
pe care o cunóse, printre antici), cá, deji se ocupa de o actiune 
particulará aflatá atunci in curs de desfajurare, substanta ei era 


979 Cicero, De oratore III, 33. 
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compusá din multe axiome politice intelepte, ce contineau nu 
sfaturi individúale, ci generale, cu privire la alegerile populare. 
Cel mai bun exemplu [al unei intelepciuni de acest fel] il gásim 
insá in scrierile divine ale regelui Solomon, despre care Scriptura 
ne asigurá cá avea inima ca nisipul márilor, cuprinzánd in ea 
lumea $i tóate lucrurile care tin de ea . 980 Vedem acolo, prin 
urmare, nu doar cáteva sfaturi profunde $i intelepte, ci $i pre- 
cepte, luári de pozitie, opinii extinzándu-se asupra unor impre- 
jurári dintre cele mai varíate. Drept care vom zábovi putin 
asupra ei, oferind o serie de exemple. 

Nu-tipleca urechea la tóate vorbelepe care cineva le spune, ca nu cumva 

sá auzi cá sluga ta te vorbejte de ráu. w 

Ne este láudatá aici circumspectia in cercetare, retinerea in 
fata a ceea ce nu ne-ar placea sá aflám; dupa cum s-a spus adesea 
cá a fost intelept din partea lui Pompei sá ardá hártiile lui Ser- 
torius, fará sá le citeascá 982 . 

Cánd un intelept se ceartá cu un nebun, fleca se supárá, fie cá ráde, nu 

vagási pace. 9Si 

Aici este descris marele dezavantaj pe care inteleptul il are 
in fata unui om neinvátat $i lipsit de seriozitate, cu care nu 
trebuie sá intre in competitie; o astfel de intreprindere nu se 
poate sfarji bine [pentru invátat], fie cá omul incearcá sá o ia 
in glumá, sau sá o transforme in ceartá, sau sá schimbe stilul 
$i táctica. 

Robul dezmierdat in copilárie devine nerecunoscátor . 984 


980 III Regí 4: 29, amintit $i in cartea I, p. 57. 

981 Ecclesiastul 7: 21. 

982 Vezi Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Pompei“ XX (Plutarh 1960- 
1971, IV: 263) ?i „Viata íui Sertorius“ XXVII (Plutarh 1960-1971, IV: 143). 

983 Pildele lui Soíomon 29: 9. 

984 Pildele lui Solomon 29: 21. 
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Ceea ce ne spune cá, dacá un om i$i aruncá favorurile prea 
de sus, nu se va bucura nici de gratitudine, nici de multumiri. 

De vezi un om dibaci la lucrul lui, acela vasta inaintea regilor, nu intre 
oameni de rand^ 985 

Aid ni se spune cá, dintre tóate virtutile necesare pentru a 
progresa pe scara socialá, indeplinirea cu rapiditate a indato- 
ririlor este cea mai pretuitá; pentru cá stápánii nu-ji dórese ser- 
vitori cu gandiré profundá $i atoteuprinzátoare, ci oameni gata 
de actiune, harnici $i intreprinzátori. 

Vázut-am pe toti cei vii core mergsub soare urmándu-lpe tánárul core 
va sta ín locul [regelui]. 9 * 6 

[160] Aid este exprimat ceea ce a fost observat $i de Sulla, iar dupá 
el, de Tiberiu: Mai multi adora soarele core rasare, decdtpe cel 
core apune sau este la amiaza . 987 

Dacá spiritul stápánitorului se ridicá impotriva ta, nu te clinti din locul 
táu. Cáci ingrijirea inláturá mari neajunsuri. 988 

Aid, se atrage atenúa asupra faptului cá, dintre tóate neplá- 
cerile, a te retrage este cel mai putin adecvat; pentru cá oamenii 
tind sá páráseascá corabia in cele mai prost álese momente, $i 
pierd astfel ocazia de a repara lucrurile. 

A fost odatá o cetate mica, locuitá de oameni putini, ¡i impotriva ei a pomit 
un rege vestit, care a impresurat-o ¡i a ridicat de jur imprejur intárituri 
putemice. Intr-insa se afla un sárac intelept care a scápat cetatea prin 
intelepciunea lui p nimeni nu-ji mai aduce aminte deacestom sárac. 989 


985 Pildele lui Solomon 22: 29. 

986 Ecdesiastul 4: 15. 

987 Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Pompei“ XIV (Plutarh 1960-1971, 
IV: 257) $i Tacitus, Anale VI, 46 (Tadtus 1995: 265). 

988 Ecdesiastul 10: 4. 

989 Ecdesiastul 9: 14-15. 
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ín acest caz este prezentatá coruptia statelor; cele care nu 
mai apreciazá virtutea $i meritul de care au beneficiat odatá. 

Un ráspuns blánd infrange manía." 0 

Aici se observa cum tácerea sau un ráspuns dur stárnesc ura, 
in timp ce un ráspuns temperat §i moderat pacificá. 

Colea celta lene§ e ca un gard de spini 991 

Aid ni se reprezintá viu modul in care lenea este doveditá 
la urmá; pentru cá atunci cánd lucrurile sunt amánate páná in 
ultimul moment, $i nimic nu este pregátit de dinainte, flecare 
pas se lovejte de spinii impedimentelor, care incetinesc sau chiar 
opresc definitiv mijcarea. 

Mai bun este sfárptul unui discurs decát inceputul sáu ." 2 

Aici este criticatá vanitatea vorbitorilor care se ocupá mai mult 
de forma decát de substanta discursului, cei care studiazá mai 
mult introducerile discursurilor $i modul in care pot capta aten¬ 
úa publicului, decát substanta $i concluziile. 

Cine cauta la fata unui om atunci candjudecá nu face bine; acesta se 

va abate de la adevár chiar ¡i pentru o bucatá de páine , 993 

Aici se observá cá un judecátor mai bine ia mitá, decát sá 
judece fárá sá cántáreascá lucrurile; pentru cá un judecátor co- 
rupt nu gre$e$te atát de des pe cát unui fárá judecatá. 

Un om sárac care ii asuprepe pe cei sáraci este precum fortuna care pro¬ 
duce foamete ," 4 


990 Pildele lui Solomon 15: 1. 

991 Pildele lui Solomon 15: 19. 

992 Ecclesiastul 7: 8, referindu-se la „sfár$itul unui lucru“. 

993 Pildele lui Solomon 28: 21. 

994 Pildele lui Solomon 28: 3. 
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Aceasta se refera la nápasta stoarcerii de bani, exprimatá in 
fabula despre lipitoarea sátulá $i cea flámándá . 995 

Ca o fántáná tulbure /i un izvor stricat este cel drept core cedeazá in 

fata celui nelegiuit, 996 

Aici se afirma cá o judecatá nedreaptá exprimatá in public tul- 
burá mai tare apele dreptátii decát multe nedreptáti particulare 
trecute sub tácere. 

Cine fura ceva de la tata /i de la mama ¡i spune cá nu este pácat, acela 

este párta¡ la crimá. 997 

Aici se aratá cá, de$i oamenii care i$i nedreptátesc prietenii 
$i apropiatii obijnuiesc sá-$i scuze fapta, aceasta ar trebui, de fapt, 
sá le-o agraveze, transformánd-o din nedreptate in nelegiuire. 

[161] Nu-ti don sá fiiprieten cuunom mánios /i nici sá te insote¡ti cu unul 

infierbántat de furie, 998 

Aici ni se atrage atenúa ca, in alegerea prietenilor, sá-i evitám 
pe cei lipsiti de rábdare, pentru ca acejtia atrag certuri $i rupturi. 

Cine iji tulburá propria casá va culege vánt. 999 

Aceasta observa cá, in certurile $i rupturile domestice, omul 
i$i promite sie$i linijte, multumire ji pace a mintii, insá aceste 
ajteptári sunt intotdeauna injelate ji transfórmate in vánt. 

995 Vickers trimite (Bacon 1996: 662) la Aristotel, Retorica 1393 b , 
unde Iui Esop ii este atribuitá o fabulá despre o vulpe care, nápáditá fiind 
de capuje ji intrebatá de un arici dacá nu vrea sá i le inláture, ráspunde: 
„acestea sunt sátule de mine ji imi iau putin sánge, in schimb, dacá mi 
le-ai indepárta, áltele, venind infometate, imi vor bea páná la ultima 
picáturá sángele rámas“ (Aristotel 2004: 255). 

996 Pildele lui Solomon 25: 26. 

997 Pildele lui Solomon 28: 24. 

998 Pildele lui Solomon 22: 24. 

999 Pildele lui Solomon 11: 29. 
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Fiul intelept i¡i inve se le ¡te total, iarfiulcu adevárat nebun este máhnirea 
mamei sale.™ 0 

Aceasta ne spune cá tatii se bucurá cel mai tare de realizárile 
copiilor, in timp ce mámele se indurereazá de ejecurile lor; pentru 
cá femeile nu au, adesea, discernámántul necesar pentru a observa 
virtutea, ci vád doar soarta. 

Cine acoperá o faptá nepermisá cauta prietenie, insá cine insista asupra 
spuselor altuia desparte prietenii buni . 1001 

Aici se atrage atenúa asupra faptului cá o reconciliere se ob- 
tine mai u$or printr-o amnistié $i prin jtergerea trecutului, decát 
prin regrete $i scuze. 

In tóate lucradle bune exista abundentá, insá, unde cuvintele sunt multe, 
acolo de obicei este penurie . 1002 

Aceasta ne spune cá, discursurile sunt cu atát mai abundente 
$i mai inflorite, cu cát trebuie sá ascundá lipsa de substantá. 

Cel core vorbefle primul la procesul sáu pare sá aibá dreptate, insá vine 
cealaltá parte ¡i il ia la cercetare . 1003 

Aici ni se spune cá, in actiunile legale, cel care prezintá primul 
va avea o mai mare influentá decát vorbitorii care urmeazá, iar 
prejudiciul astfel creat va putea fi cu greu anihilat, dacá nu se 
descoperá cumva un abuz sau vreo informatie falsá. 

Vorbele omului perfid care par sincere sunt cele care pátrund in adán- 
curile pántecelor . 1004 


000 Pildele lui Solomon 10: 1. 
001 Pildele lui Solomon 17: 9. 
002 Pildele lui Solomon 14: 23. 
003 Pildele lui Solomon 18: 17. 
004 Pildele lui Solomon 18: 8. 
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Aceasta ne spune cá flateria $i insinuárile care par fabricate 
§i artificiale nu pátrund prea adánc, spre deosebire de ceea ce se 
infátijeazá ca natural, liber $i sincer. 

Cine il irwatá pe batjocoritor iji atrage ocári asupra sa, iarcine il doje- 

nejte pe nelegiuit se dege cu ponegriri. 1005 

Aid ni se atrage atenúa asupra faptului cá trebuie sá oferim 
cu precautie sfaturi critice naturilor arogante $i dispretuitoare, 
care tind imediat sá le ia drept reprojuri insolente $i sá ráspundá 
cu aceeaji másurá. 

Da prilej inteleptului ¡i el ifi va spori intelepciunea. 1006 

[162] Se distinge aici intre intelepciunea transformatá in deprin- 
dere $i cea care tiñe doar de cuvinte $i opinii superficiale; prima, 
cánd se prezintá ocazia, este animatá $i sporitá; cea de-a doua este 
incurcatá $i confuzá. 

Aja cum se reflecta cbipul celta care se uitá la apa, tot astfel i se aratá 

inteleptului inimile oamenilor. 1007 

Mintea omului intelept este comparatá aici cu o oglindá care 
reflectá $i reprezintá imaginile $i diversitatea naturilor $i obice- 
iurilor, iar din aceste reprezentári purcede acea posibilitate de 
aplicare: Cine e intelept va§tisáse adapteze la nenumárate obice- 
iuri fl caractere . 1008 

Am zábovit ceva mai mult asupra acestor máxime civile ale 
regelui Solomon decát este potrivit unui simplu exemplu. Am 
fost insá rnánat de dorinta de a investí cu autoritate exceptio- 
nalá aceastá parte a cunoajterii, pe care am marcat-o ca deficientá. 


1005 Pildele lui Solomon 9: 7. 

1006 Pildele lui Solomon 9: 9. 

1007 Pildele lui Solomon 27: 19, complet diferit in Biblia 2008: 660. 

1008 Ovidiu, Arta iubirii I, 769 (Ovidiu 1977: 207, traducere diferita). 
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§i am insotit aceste sentinte cu scurte observatii, in aja fel incát 
intelesul atribuit de mine nu violenteazá sensul lor literal; ji 
le lasa libere sá poatá fi folosite ji in scopuri religioase. Pentru 
cá este permis pana ji in religie ca únele interpretan sá aibá 
mai multa autoritate ji putere decát áltele. Luánd insá aceste 
máxime ca sfaturi pentru viatá, ele ar fi putut fi trátate pe larg, 
dacá le-aj fi fragmentat ji le-aj fi ilustrat cu exemple ji deductii. 

N-afost doar obiceiul evreilor, ci o trásáturá generalá a inte- 
lepciunii din cele mai vechi timpuri: pe másurá ce oamenii gá- 
seau observatii pe care le considerau utile ca sfaturi de viatá, 
le exprimau in parabole ji aforisme sau in forma unor fabule. 
Fabulele, mai ales, erau inlocuitorii ji suplinitorii exemplelor, 
acolo unde exemplele dádeau grej. Acum insá, cánd timpurile 
sunt bógate in istorii, ochim mai bine dacá tinta este vie. Astfel, 
forma de scriere consideratá cea mai buná dintre tóate pentru 
a exprima aceste argumente versatile cu privire la negotul ji 
afacerile omenejti este cea pe care Machiavelli a ales-o foarte 
potrivit pentru guvernare: ji anume discursul alcátuit din istorii 
ji exemple. 1009 Cunoajterea obtinutá direct, din instante indivi¬ 
dúale, este ji cea care cunoajte cel mai bine drumul inapoi la 
particulare. 1010 Are ji o multmaimare aplicabilitate atunci cánd 
discursul este construit pe exemple, decát atunci cánd exem¬ 
plele sunt simple ilustratii pentru un discurs deja constituit. 
lar aceasta nu e doar o chestiune de ordine, aja cum pare la prima 
vedere, ci una de substantá. Atunci cánd exemplul este funda- 
mentul pe care se construiejte mai apoi istoria, el va fi descris 
ordonat ji complet, cu tóate circumstantele: lucru care poate 
determina discursul, care se va alcátui in acest fel, sau il poate 
doar suplimenta, transformándu-1 intr-un model de actiune. [163] 
Dimpotrivá, exemplele selectate doar pentru a exemplifica un 


1009 Machiavelli, Discursuri asupraprimelorzece cártialelui Titus Livius. 
10,0 ín sensul in care poate furniza aplicatii in situatii particulare, 
ceea ce se cere de la acest tip de intelepciune practica. 
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discurs sunt enumérate succint, fará amánunte, $i vor fi defór¬ 
mate pentru a sluji discursului pe care trebuie sá-1 ilustreze. 

Trebuie insá sá notám diferenta dintre istoria generala, cea 
de care s-a ocupat Machiavelli, ca fiind cea mai potrivitá pentru 
a fundamenta discursurile despre guvernare, $i istoriile de tip 
„vieti“ lon , mai potrivite pentru a construi discursuri cu privire 
la afacerile prívate ale oamenilor. Mai mult, avem chiar un discurs 
fundamental potrivit pentru acest scop, $i potrivit amándurora, 
$i anume cel al scrisorilor scrise de cei intelepti sau de cei mari, 
cum ar fi scrisorile luí Cicero catre Atticus $i áltele asemenea. 
Scrisorile sunt cel mai bun $i mai fidel mijloc de reprezentare 
a afacerilor prívate, mult mai adecvat decát cronicile sau vietile. 
lata, prin urmare, cá am vorbit atát de materia, cát $i de forma 
acestei partí a cunoajterii civile pe care am considerat-o de ase¬ 
menea defi citará, partea cu privire la afaceri $i la negot. 

Exista insá $i o altá sectiune a aceleiaji párti, una care diferá 
tot atát de mult de cele despre care am vorbit páná acum precum 
diferá „a fi intelept“ de „a fi intelept pentru sine“. Una e o min¬ 
eare cátre circumferintá, cealaltá cátre centru. Pentru cá existá 
o intelepciune a sfatuitorului $i a consilierii, aja cum existá inte- 
lepciunea celui care jtie cum sá-ji urmeze $i sá-ji ajute soarta; 
ele se intálnesc uneori, insá le gásim adesea $i sepárate. Muid 
sunt intelepti in felul lor, dar sunt prea slabi pentru guvernare 
sau pentru consiliere; ji furnica este o creaturá inteleaptá pentru 
sine, insá este foarte dáunátoare pentru grádiná. ín aceastá inte¬ 
lepciune, romanii au excelat, dupá cum seria $i poetul comic: 
Inteleptul t¡i fáure§te singar soarta 1012 , care a devenit o maximá, 
Fiecare i§i croie¡te propria soartd 1013 , pe care Ti tus Livius i-a atri- 

1011 Vezi pp. 197, 203-204, precum $i nota 916. 

1012 Plaut, Trei bani II, ii, 82 (Plaut 1968-1974, V: 192, traducere 
modificatá). 

1013 Una dintre zicalele favorite ale tatálui lui Bacon, lordul Nicholas 
Bacon, $i dezvoltatá pe larg mai jos. Ea figureazá in mai multe scrieri: 
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buit-o lui Cato cel Bátrán: In acest om se gasea aja o forta a mintii 
ji a spiritului, incát, oriunde s-ar fi nascut, ji-ar fifácut el insuji 
soarta. 1014 

Aceastá opinie, insá, dacá e profesatá cu prea multa convin- 
gere, a fost adesea consideratá a fi un pericol la adresa societátii 
$i, de asemenea, o pozitie nenorocoasá, dupa cum putem observa 
in cazul lui Timotheos din Atena. Acesta a fácut mari servicii 
statului $i guvernului atenian, insá modul sáu de a le povesti 
celorlalti ce fácuse era astfel incát se incheia intotdeauna cu 
propozitia: „iar in aceasta, destinul nu a avut nici un rol“ 1015 . 

Ca urmare, n-a prosperat in nici unul dintre lucrurile de care 
s-a apucat; pentru cá o astfel de atitudine este prea arogantá, [164] 
amintind de ceea ce spunea profetul Iezechiel despre Faraón: 

Spui: rául este al meu ji eu insumí l-am fácut. 1010 Sau ce spune 
un alt poet, cá oamenii oferá sacrifi cii pentru návoadele $i cap- 
canele pe care le pun 1017 , sau, cum spunea poetul: 

Dreaptá, tu singuru-mi zeu, ji tu, sulitá gata de goaná 

Nu má ldsati. ms 

Aceastá sigurantá excesivá nu a fost niciodatá altceva decát 
arogantá $i vanitate. lar cei care au fost cu adevárat mari oameni 
politici au atribuit intotdeauna succesul, in parte, $i norocu- 
lui, $i nu exclusiv virtutii $i talentului lor. De aceea Sulla s-a 


PFE (Bacon 1883: 182), Letter andDiscourse to Sir Henry Savill, touching 
Helps for the Intellectual Powers (SEH VII: 98), Ess, „Of Fortune" 
(OFB XV: 122). 

1014 Titus Livius, De lafimdarea Romei XXXIX, 40 (Titus Livius 1959- 
1963, IV: 565). De obicei maxima íi este atribuitá lui Appius Claudius. 

1015 Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Sulla" VI (Plutarh 1960-1971, 
III: 295). 

10,6 Iezechiel 29: 3. 

1017 Avacum 1: 16. 

1018 Vergiliu, Eneida X, 773-774 (Vergiliu 1980: 365). 
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numit pe sine Fericitul, §i nu celMare. Tot astfel, Cezar i-a spus 
cármaciului corabiei: Ducipe Cezar §i soarta lui . m9 

Totuji, aceste pozitii care afirma sus $i tare: Fiecare i§i croiepe 
soarta-, inteleptul stápánepe asupra stelelor 1020 ; nu exista drum 
pe care virtutea sá nu poatá páfi 1021 $i áltele asemenea, dacá sunt 
luate ca precepte pentru a stimula hárnicia, $i nu ca scuze §i justi¬ 
ficare pentru vanitate $i lene, dacá suplimenteazá increderea 
in sine $i hotárárea, iar nu declaratiile, au fost mereu considérate 
bune $i solide $i au fost, fárá indoialá, bine implántate in mintile 
mari. Acestea sunt, intr-adevár, atát de sensibile la opiniile de 
acest fel, incát cu greu le pot tiñe pentru ele. Vedem astfel cum 
Augustus Cezar (care a fost destul de diferit de unchiul sáu, $i 
i-a fost mult inferior ca virtute) $i-a chemat prietenii in jur, sá-1 
vadá murind $i sá-1 aplaude; arátánd astfel cát era de increzátor 
in faptul cá $i-a jucat bine rolul pe scena lumii. 1022 


Artizanul destinului sau despre mersul inainte al vietii 

Aceastá parte a cunoajterii trebuie s-o marcám tot ca defici- 
tará: nu pentru cá n-ar fi fost practicatá, ci pentru cá n-a fost 
propriu-zis inregistratá in scris. §i tocmai pentru a nu le párea 
unora cá nici nu poate fi redatá cu ajutorul axiomelor, este 
important ca, la fel ca in cazurile anterioare, sá rezumám cáteva 
dintre titlurile $i pártile ei. 


1019 Plutarh, Vieti paralele, „Viata lui Cezar" XXXVIII (Plutarh 
1960-1971, III: 491). 

1020 Ellis afirma (citat de Wright in Bacon 1876: 325) cá aceastá ma- 
ximá ii este atribuitá lui Ptolemeu de cátre Cognatus; ea este prezentá in 
nenumárate manuale de astrologie ale vremii (Vickers in Bacon 1996: 664). 

1021 Ovidiu, Metamorfoze XIV, 113 (Ovidiu 1959: 279, traducere 
diferitá). 

1022 Suetonius, Vietile celar doisprezece cezari, „Cezar Octavianus Au¬ 
gustus" XCIX (Suetonius 1958: 109); vezi $i cartea I. 
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A-i invita pe oameni sá deviná arhitectii propriului destín 
poate parea, la prima vedere, ceva cu totul nou $i nepotrivit. 

E o doctrina cáreia oricine ar vrea sá-i deviná discipol, cel putin 
pana cánd ii vede dificultadle: cáci soarta leagá pietre de moará 
de gátul virtutii, $i este la fel de greu $i de sever sá fii un bun 
politician, ca $i sá fii cu adevárat moral. ínsá aceastá doctriná 
privejte in mare másurá invátátura, atát din punctul de vedere 
al onoarei, cát $i ca substantá: in privinta onoarei, pentru ca 
oamenii pragmatici sá nu rámáná cu impresia cá invátátura este 
ca o ciocárlie care se poate urca, cántánd, in slava cerului, mai 
mult pentru a se bucura de una singurá, $i nimic altceva, ci sá 
$tie cá ea poate fi la fel de bine $i un $oim care zboará líber, dar 
se $i repede asupraprázii. In privinta substantei, pentru cá legea [165] 
perfectá a cáutárii adevárului spune cá nimic nu poate fi in globul 
lumii materiale Jará sá fie in acelafi timp fi in globul de cristal 
sau in Formá-, cu alte cuvinte, cá nimic nu poate sá aibá fiintá 
$i sá actioneze fará sá fie mai intái reprezentat $i colectionat 
intr-o teorie sau o doctriná. Pe de altá parte, invátatii n-au pre- 
tuit niciodatá aceastá arhitecturá a destinului, decát cel mult 
ca pe o intreprindere cu totul inferioará. Ei cred indeobjte cá 
norocul $i soarta unui om nu sunt demne de o investigare 
serioasá. De altfel, de multe ori, oamenii invitad abandoneazá 
de bunávoie aceastá modelare a sortii proprii, pentru a se ocupa 
de altceva. Cu tóate acestea, meritá sá luám aminte cu toatá 
seriozitatea la modul in care modelarea $i construirea destinu¬ 
lui pot actiona ca instrument al virtutii $i al onoarei. 

Mai intái, preceptul pecare-lconsidercel mai important atunci 
cánd vorbim de destin ar fi sá obtinem acea fereastrá la care se 
referea Momus 1023 , o fereastrá prin care sá putem privi in inima 


1023 Zeul zeflemelei $i al batjocurii, exilat intr-un final din Olimp pen¬ 
tru remarcile sale acide. Lucían din Samosata afirma in Hermotimos XX 
cá Momus s-a pláns de faptul cá Hefaistos n-a faurit o fereastrá pe piep- 
tul omului. 
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oamenilor, descoperindu-i ungherele. Cu alte cuvinte, avem ne- 
voie de o metodá pentru a obtine informatii acurate cu privire 
la circumstantele individúale ji personale, cu privire la natura 
oamenilor, la dorintele ji scopurile lor, la obicéiurile ji purtárile 
lor, la ajutoarele sau avantajele pe care le au (ji, exact, in ce pri- 
vinte), la slábiciunile ji dezavantajele lor, la ceea ce-i face mai 
expuji ji mai vulnerabili, cu privire la prietenii lor, la factiunea 
sau partidul din care fac parte, la sustinátori sau urmaji; in plus, 
informatii cu privire la dujmanii lor, la cei care-i invidiazá, cei 
cu care se aflá in competitie, la contextul ji timpurile din care 
provin, la caracterul ji dispozitia lor ji la momentele potrivite 
sau nepotrivite. Dupa cum se spune: Singurá tu stii sá gásefti 
colea }i momentul potrivit pentru a pátrunde la í/. 1024 Tot aja, 
cu privire la principiile lor, regulile pe care le respecta, ritualurile 
ji aja mai departe; tóate acestea nu doar cu privire la persoane, 
ci ji cu privire la actiuni: ce anume se pregátejte ji cánd; cum sunt 
actiunile conduse, ce le favorizeazá, ce li se opune, de ce anume 
conteazá ji áltele asemenea. Cunoajterea actiunilor nu este im- 
portantá doar in sine, ci ji pentru cá fará ea nu putem avea o 
cunoajtere adecvatá a indivizilor. Oamenii se schimbá in functie 
de faptele lor; cánd sunt angajati in intreprinderea unei actiuni 
sunt intr-un fel, iar cánd revin la propria lor natura, sunt de 
multe orí diferid. 1025 

Tóate aceste informatii cu privire la particulare, fie ele per¬ 
soane, fie actiuni, pot functiona ca premise minore in orice 
silogism al actiunii; pentru cá nici o observatie generala (care 
poate sá joace rolul propozitiei majore) nu este suficientá pentru 

1024 Vergiliu, Eneida IV, 423 (Vergiliu 1980: 138). 

1025 Bacon enuntá aici o forma a principiului pe care 1-a enuntat, 
intr-un caz particular, atunci cánd a vorbit despre modul in care putem 
cultiva virtutea pur ji simplu stabilind scopuri „bune“ pentru ca oamenii 
sá tindá catre ele. Aici principiul este mai general: un om angajat in urmá- 
rirea unui scop este un om care are o natura diferitá de natura lui „in repaus“. 
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a intemeia o concluzie dacá in premisele minore apar erori 
sau confuzii. 

Putem sane intemeiem credinta in posibilitatea acestei cunoaj- 
teri pe spusele regelui Solomon: O apa adunca este sfatul in inima 
omului, dar omul chibzuit pie sá o scoata . 1026 §i chiar dacá cu- 
noajterea insáji nu cade sub acest precept, cátá vreme se referá 
la individúale, preceptele cu privire la obtinerea cunoajterii sunt 
de acest fel. 1027 

Vom incepe prin urmare cu preceptul care spune cá, dupá 
opinia anticilor, tendoanele intelepciunii nu sunt áltele decát [166] 
chiar circumspectia $i neincrederea. 1028 Mai precis, sá acordám 
mai multá incredere expresiilor facíale §i faptelor decát vorbelor, 
iar in privinta vorbelor, mai degrabá celor spuse in grabá, $i fárá 
pregátire, decát celor fabrícate §i bine ticluite. Nu trebuie sá ne 
temem de ceea ce s-a spus: nu te increde in fata omului w2 ° - prin 
care se intelegea comportamentul exterior, in genere, $i nu mi$- 
cárile sau gesturile subtile $i caracteristice fiecárui individ, pe care 
Cicero le numea poarta sufletului mo . Cu greu ne putem inchipui 
pe cineva mai inchis in sine decát Tiberiu; $i totuji, Tacitus ne-a 
spus cum Gallus a bánuit ofensa dupá expresia acestuid 03 Tot 

1026 Pildele lui Solomon 20: 5. 

1027 Din instante individúale nu putem generaliza legi universale, 
dar putem infera precepte cu privire la comportamentul $i actiunea 
indícate intr-o anumitá imprej urare individúala. 

1028 Afirmatie atribuitá lui Epiharm in Cicero, Scrisori catre Atticus 
I, 19: „Stai de veghe mereu, nu te increde niciodatá in nimic, asta-i toatá 
filozofia“ (Cicero 1977, I: 102). Este vorba despre un precept común al 
filozofiei antice (in special stoice $i epicureice) care recomandá circumspec¬ 
tia in formarea opiniilor, o atenta investigare ?i suspendarea judecátii 
in cazurile in care nu exista informatii suficiente sau in care inferenta 
nu este intemeiatá. Dupa cum deja s-a vázut (vezisupra, nota 151), pentru 
Bacon credulitatea este una dintre bolile cele mai grave ale mintii umane. 

1029 Iuvenal, Satire II, 8 (Iuvenal 1986: 33, traducere diferirá). 

103° Q u ¡ ntus Tullius Cicero, De petitione consultatus XI, 44. 

1031 Tacitus, Anale I, 12 (Tacitus 1995: 44). 
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astfel, remarcánd diferenta dintre discursurile cu care i-a elogiat 
pe Germanicus $i pe Drusus in fata Senatului, ni se spune cá 
impáratul s-a pronuntat despre Germanicus in cuvintepreapom- 
poasepentru a putea crede cineva cá exprimau cu adevárat senti- 
mentele sale, insá despre Drusus intr-un discurs mai scurt, dar 
mai apásat ¡i mai sincer. 1032 lar in alt loe, amintind cá Tiberiu 
a vorbit la un moment dat cu bunávointá $i deschis, a spus cá 
deji, in general, impáratul i§i gasea greu cuvintele, se exprima 
mai ufor de cate ori vene a in sprijinul cuiva. 1033 Cu alte cuvinte, 
nu existá un artist al disimulárii atát de perfect, nici cineva care 
sá-$i stápáneascá mímica ji gesturile in asemenea másurá incát 
sá ne injele total cu un discurs másluit, cu un mod de com¬ 
portare aparent mai deschis, sau mai formal, sau mai digresiv, 
sau cu o purtare mai teapáná. 1034 

Nici faptele nu sunt promisiuni pe care sá le credem cu ochii 
inchiji, fárá o evaluare judicioasá a naturii $i dimensiunilor lor 
exacte. Trádátorul incepe prin afiomde incredere in chestiu- 
nile márunte, pentru a putea inpla mai lesne in cele mari . 1035 
La aja ceva s-a gándit $i italianul cánd s-a referit la cei care vánd 
ji cumpárá ji a spus cá trebuie sá ne ferim de cel care pare sá ne 
dea ceva pe gratis. Pentru cá micile favoruri adorm atát atenúa, 
cat ji hárnicia omului $i sunt, dupá cum le numea $i Demostene, 
hranápentru láncezealá mG . Vedem cát de injelátoare este natura 

1032 Tacitus, Anale I, 52 (Tacitus 1995: 66, traducere diferitá). Tiberiu 
era bucuros cá Germanicus inábujise o ráscoalá, dar ii displácea popula- 
ritatea pe care acesta $i-o castigase in rándul soldatilor. 

1033 Tacitus, Anale IV, 31 (Tacitus 1995: 199). 

1034 Sensul aici este cá neincrederea $i circumspectia ne pot ajuta sá 
vedem in spatele oricárei májti, oricát de bine fixate; pentru omul cu 
judecatá, nu existá artijti perfecti ai disimulárii. 

1035 Parafrazá la Titus Livius, De la fundarea Romei XXVIII, 42 (Titus 
Livius 1959-1963, III: 559). 

1036 Demostene, Olintica a treia XXXIII (Demostene 1969: 75, 
„nepásare“). 




A DOUA CARTE 


405 


unor fapte dacá ne uitám, de exemplu, la cum 1-a injelat Mucia- 
nus pe Antonius Primus, cu ocazia acelei aparente intelegeri, 
cu totul lipsite de substantá, pe care au incheiat-o intre ei; cánd 
Mucianus i-a pus in functii inalte pe multi dintre prietenii lui 
Antonius, in acelapi timp, el acardo, cu clámide functiile de tribun 
}i deprefectprietenilor acestuia l0i7 . De$i aparent il facea mai puter- 
nic pe Antonius, in fápt ii slábea puterea $i il izóla, cájtigandu-i de 
partea sa pe toti partizanii acestuia. 

Cát despre cuvinte, de$i ele sunt adesea ca urina in medicina, 
sursá nesfárjitá de injelátorie $i incertitudini 1038 , nu trebuie 
dispretuite, mai ales dacá au de partea lor pasiunile $i afectele. 
Vedem astfel cum Tiberiu, ca urmare a discursului virulent $i 
exasperant al Agrippinei, $i-a dat brusc arama pe fatá, spunánd [167] 
ceea ce gándea, $i anume: te doare faptul ca nu domnefti. Sau, 
in cuvintele lui Tacitus: Aceste vorbe au seos de la el vocea, atát de 
rara, a sufletului sáu ascuns; apucánd-o de mana, i-a atras atentia, 
citánd un vers grecesc, asupra faptului ca este jignitá pentru ca nu 
domnefte , 1039 Nu intámplátor, poetul numejte pasiunile torturi, 
spunánd cá ele ii obligá pe oameni sá-ji márturiseascá secretele: 

Torturati de vin }i manie . 1040 

Dupá cum ne aratá experienta, existá prea putini oameni 
atát de hotáráti, de bine intoemiti $i de concentrad asupra pro- 
priilor scopuri incát sá nu se dea in vileag, fie la mánie, fie din 
bravadá, uneori din bunátate, uneori la necaz sau din slábiciune; 


1037 Tacitus, Istorii IV, 39 (Tacitus 2002: 200). 

1038 Examinarea urinei era una dintre metodele traditionale de 
investigare $i diagnozá, dar $i unul dintre subiectele criticilor $i ironiilor 
la adresa medicinei, incapabilá sá inventeze o metodá de investigatie mai 
sigurá $i mai putin susceptibilá de numeroase interpretári fanteziste. 

1039 Parafrazá la Tacitus, Anale IV, 52 (Tacitus 1995: 214, traducere 
diferitá), „prin faptul cá nu domnejte nu inseamná cá-i jignitá“. 

1040 Horatiu, Epistole I, xviii, 38 (Horatiu 1980, II: 259, traducere 
diferitá). 
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in special dacá sunt injelati. Dupa cum suná proverbul spaniol: 
spune o minciuná p afla un adevár. 

ín ce prívente cunoajterea indirecta a oamenilor, din spusele 
ahora, putem cunoajte cel mai bine slábiciunile $i grejelile dacá 
ne luám dupá ce zic dujmanii, iar virtutile $i abilitátile dacá 
ne luám dupá ce zic prietenii; obiceiurile §i toanele le aflám de 
la servitori, párerile $i convingerile de la cei mai apropiad, cárora 
li se confeseazá mai des. Nu uitati cá renumele este, in genere, 
nefundamentat, iar párerile superiorilor $i egalilor sunt adesea 
injelátoare; pentru cá oamenii poartá adesea o mascá. Adevá- 
rata reputatie a omului reiese din mediul dome Stic 

Insá cunoajterea cea mai profundá $i mai acuratá a oame¬ 
nilor ne vine din examinarea naturii $i a scopurilor lor. Oamenii 
slabi sunt cel mai bine interpretad apelánd la natura lor; inte- 
leptul se cunoajte dupá scopuri. Un nuntiu papal proaspát intors 
din misiune dintr-o anumitá tará, unde functionase ca reprezen- 
tant permanent, spunea la un moment dat, cu ironie §i intelep- 
ciune (de$i cred cá n-avea dreptate), cá cel care-1 va inlocui ar 
trebui sá nu fie prea intelept; pentru cá un om intelept n-ar 
putea sá-ji imagineze de ce sunt in stare $i ce urmáresc oamenii 
acelei tári. E foarte adevárat cá una dintre erorile frecvente ale 
celor intelepti este sá tragá pe deasupra tintei, presupunánd, 
in comportamentul celorlalti, scopuri mai profunde $i intentii 
mai sofisticare decát cele care existá de fapt. Proverbul italienesc 
spune, foarte elegant $i nu lipsit de adevár: Existá intotdeauna 
maiputini bani, maiputiná intelepciune /i maiputiná credintá 
decát ip imagineazá oamenii. 

[168] Suveranii, insá din alt motiv, se pot cunoajte dupá natura 
lor, in timp ce persoanele private sunt mai u$or de cunoscut 
dacá le $tim scopurile. §i asta pentru cá principii se gásesc la 
várful dorintelor umane $i, de cele mai multe ori, nu au nici 
un scop individual particular spre care sá aspire §i in virtutea 


1041 Parafrazá la Quintus Tullius Cicero, Depetitione consultatus V, 17. 
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cáruia sá ia másuri sau sá-$i modeleze celelalte dorinte sau com- 
portamentul. Este $i motivul pentru care se spune cá inima su- 
veranului este inscrutabilá. 

Pe de alta parte, nu este suficient sá cunoajtem scopurile 
oamenilor $i varietatea naturilor lor, ci $i caracterul lor, $i umoarea 
lor predominantá, precum $i care dintre scopurile lor predomina 
printre celelalte. De pildá, cánd Tigellinus s-a vázut amenintat 
§i s-a temut cá va fi depájit de Petronius Turpilianus in com¬ 
petida pentru favorurile lui Ñero, a manipulat temedle acestuia 
din urmá pentru a-1 pierde pe primul. 1042 

In general insá, pentru toatá aceastá parte a cercetárii noastre, 
cele mai importante sunt urmátoarele trei lucruri: mai intái, 
o profundá $i intimá cunoajtere a acelora care au o buná expe- 
rientá a lumii $i a oamenilor, in special a diversitátii afacerilor 
omenejti $i a tipurilor umane; dacá s-ar putea, sá ne bucurám 
de increderea a cel putin unui prieten inzestrat $i talentat din 
flecare domeniu. Al doilea lucru este sá ne pástrám pe linia de 
mijloc intre libertatea de exprimare $i pástrarea secretului: folo- 
sind libertatea de exprimare in cele mai multe lucruri, $i pástránd 
secretul acolo unde este important. Pentru cá exprimarea liberá 
invitá $i provoacá $i pe altii sá facá intocmai, $i astfel reveleazá 
multe secrete $i multe detalii. Pástrarea secretului, pe de altá parte, 
este de naturá sá provoace increderea. In ultimul ránd, e impor¬ 
tant ca flecare sá i$i insujeascá acea deprindere serioasá $i bine- 
ajezatá a redactárii de memorandumuri §i rezúmate dupá flecare 
conversatie avutá $i dupá flecare actiune intreprinsá, atát pentru 
a observa, cát $i pentru a actiona. Dacá Epictet ar fi vrut ca filo- 
zoful sá nu intreprindá nici o actiune fará a-$i repeta sieji: Vreau 
aceasta, dar vreau }i sá respectpreceptele [vietii intelepte / 043 , omul 

1042 Tacitus, Anale XIV, 57 (Tacitus 1995: 401). In pasajul la care se 
face referire este relatat modul cum Tigellinus a obtinut uciderea lui Ru- 
bellius Plautus $i Sulla, nu cea a lui Petronius Turpilianus. 

1043 Epictet, ManualulW (Epictet 1977: 8, altá numerotare, traducere 
diferitá). 
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politic trebuie sá repete, la orice actiune pe care o intreprinde: 
Vreau aceasta, dar vreau sá /i irwát ceva [cu aceastá ocazie], Am 
zábovit mai indelung asupra acestui precept privitor la obtinerea 
de informatii, deoarece este o parte care, in sine, va contribuí 
mult la constituirea celorlalte. Trebuie sá subliniez insá $i cá, 
inainte de tóate, trebuie avut grijá ca oamenii sá posede stápá- 
nire de sine $i sá aibá un bun control asupra lor in$i$i, tocmai 
pentru ca prea multá cunoajtere sá nu dea najtere la prea multe 
invárteli. 1044 Pentru cá nimic nu e mai putin fericit decát ames- 
tecul superficial $i pripit in tot felul de chestiuni insuficient 
cunoscute sau care nu ne privesc. E important ca toatá aceastá 
cunoajtere sá fie folositá, in concluzie, doar pentru a furniza 
fundaméntele unei alegeri mai libere $i mai bine infórmate a 
cursului de actiune in acele chestiuni care ne privesc $i pentru 
a ne ajuta sá le ducem la capát cu cát mai multá abilitate $i cát 
mai putine erori. 

[169] Al doilea precept al acestei cunoajteri este ca oamenii sá de- 
tiná cát mai multá informatie cu privire la propria lor persoaná 
$i sá se cunoascá bine pe ei in$i$i. Sfántul Iacov spune: de$i oa¬ 
menii au mereu in fata lor o oglindá, uitá adesea de ei infifi - 
unde oglinda diviná era cuvántul lui Dumnezeu. 1045 Oglinda 
polidcá, insá, este chiar starea lumii, sau timpurile pe care le 
tráim. §i in limitele lor trebuie sá stabilim mereu másura pro- 
priei persoane. 1046 


1044 E important de subliniat cá Bacon nu este un partizan al parve- 
nirii sociale pe baza de cunoajtere. Scopul cunoajterii de detaliu susti- 
nute aici nu este ca omul sá-$i depájeascá conditia socialá in care a fost 
„pus“ sau sá se amestece in chestiuni care nu tin de competenta sau de 
rangul lui. Scopul cunoajterii ar fi sá slujeascá la indeplinirea sarcinilor pe 
care le are flecare in limitele rangului care-i revine prin najtere sau educatie. 

1045 Iacov 1: 23-24. 

1046 Bacon propune aici o cunoajtere de sine prin raportare la „oglinda 
politicá“ a timpurilor, o permanentá másurare a pozitiei $i competentelor 
personale in raport cu lumea in care tráim. 
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Astfel, oamenii trebuie sá aibá o cunoajtere impartíala a 
propriilor abilitáti ji virtud; ca ji a lipsurilor ji impedimentelor 
lor; sá le numere pe primele la plusuri, pe cele din urmá la mi- 
nusuri, ji din aceastá examinare ji evaluare sá construiascá ji 
sá particularizeze urmátoarele consideratii. 

Mai intái, sá considere in ce másurá natura ji constitutia lor 
se potrivesc cu timpurile in care tráiesc. Dacá e vorba de un 
acord ji o consonantá, atunci pot sá-ji permitá o mai mare libér¬ 
tate in actiunile lor; dacá insá vád cá nu se potrivesc cu timpurile 
in care tráiesc, trebuie sá fie mai retraji, mai inchiji ji mai rezer- 
vati. Aja cum am vázut mai sus in exemplul lui Tiberiu, cel care 
n-a fost niciodatá vázut la teatru ji n-a cálcat in Senat in ultimii 
sái doisprezece ani de domnie. Pe de altá parte, Augustus a tráit 
deschis sub ochiul public. Aja cum a observat foarte bine Tacitus, 
Alta era norma de conduitá a lui Tiberiu , 1047 

In al doilea ránd, trebuie sá considere cum anume se potri- 
vejte natura lor cu profesia ji viata pe care o duc ji, ca urmare, 
sá facá o alegere, dacá sunt liberi, iar dacá sunt constránji, sá 
plece cu prima ocazie - aja cum vedem cá a fácut ducele Valentín, 
desemnat de tatál sáu sá urmeze o profesie sacerdotalá, dar care 
a renuntat aproape imediat, urmándu-ji inclinatiile care, de 
altminteri, erau de aja naturá incát ne e greu sá spunem dacá 
se potriveau mai putin unui print decát unui preot. 1048 

In al treilea ránd, trebuie sá evalueze ce janse au in compe¬ 
tida cu ceilalti, care sunt adversarii ji concurentii lor cei mai 
probabili, ji sá-ji aleagá un drum pe care concurenta este mai 
micá, iar calitátile lor pot fi puse mai mult in valoare. Aja a fácut 
Iulius Cezar, initial orator ji avocat, care insá, dupá ce a vázut 

1047 Tacitus, Anale I, 54 (Tacitus 1995: 68). 

1048 „Ducele Valentín", adicá Cesare Borgia (c. 1475-1507), fiul papei 
Alexandru VI, a fost fácut cardinal la 17 ani, insá, ceva mai tárziu, a renun¬ 
tat la aceastá functie, devenind duce de Valentinois ji dedicándu-se unei 
cariere militare. 
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excelenta unor oratori precum Cicero, Hortensius, Catulus, 
precum $i faptul cá in cariera militará nu exista altii in afara lui 
Pompei, cel pe care República era silitá sá se bazeze, a renun- 
tat la dorinta de a obtine faimá cívica $i populará, pentru a-$i 
transiera planurile de márire pe cámpul de luptá. 1049 

ín al patrulea ránd, trebuie sá-$i aleagá prietenii ji sustinátorii 
in fimctie de compozitia $i structura naturii lor, aja cum vedem 
din nou in cazul lui Cezar, ai cárui prieteni $i partizani erau cu 
totii oameni activi $i eficienti, insá lipsiti de pompá $i ceremo- 
nie, ji nu foarte cunoscuti. 

[170] In al cincilea ránd, sá aibá grijá de modul in care pot sá se 
ghideze dupá exemple $i modele, ferindu-se sá creadá cá pot lace 
la fel ca altii, de care diferá atát ca naturá, cát $i ca anvergurá. 
O astfel de grejealá a facut Pompei, despre care Cicero ne spune 
cá exclama adesea: Sulla a putut s-o faca, eu nu voi putea. r 4050 
Aceasta a fost rádácina multor rele, pentru cá natura $i compor- 
tamentul lui $i cel al exemplului sáu nu puteau fi mai diferite: 
unul dur, violent, urmárindu-ji scopurile cu indárjire, altul 
solemn, plin de pompá $i atent la ceremonial, $i deci mult mai 
putin eficient. 

Aceastá parte insá, privitoare la cunoajterea civilá de sine, are 
multe alte ramuri, asupra cárora nu putem insista aici. 

Imediat dupá buna cunoajtere $i intelegere de sine ar trebui 
sá urmeze deschiderea $i prezentarea acestui sine in fata celor- 
lalti. Nimic nu este mai des intálnit decát situada in care, cu 
cát omul este mai capabil, cu atát jtie sá se puná mai putin in 
valoare. Existá insá un mare avantaj in prezentarea abilá a virtu- 
tilor, meritelor, averilor unui om, concomitent cu indemánatica 
acoperire a slábiciunilor, defectelor, neajunsurilor; subliniind 
únele, evitándu-le pe áltele, ascunzánd únele sub circumstantele 


1049 Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Cezar“ III (Plutarh 1960-1971, 
III: 459). 

1050 Cicero, Scrisori catre Atticus IX, 10 (Cicero 1977,1: 322). 
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exterioare, oferind, pentru áltele, explicatii, ji aja mai departe. 

Cum spuneaTacitus despre Mucianus, cel mai talentat om poli- 
tic al timpului sáu: Prezenta cu o anumitá arta tot ceea ce sptisese 
sau jacuse . 1051 Acest lucru presupune, intr-adevár, o anumitá arta, 
cel putin pentru a nu se transforma in arogantá ji infumurare. 
Totuji, mi se pare cá ostentada (chiar dacá se spune despre ea 
cá este primul pas spre vanitate) este mai curánd un viciual ma- 
nierelor, decát al politicii. Pentru cá, aja cum s-a spus calomniazá 
cu indráznealá, ceva tot se va prinde mi , se poate spune ji adu-ti 
singur laude, cá ceva tot se va prinde. Desigur, cu conditia de 
a nu ajunge la un grad ridicol de deformare. Aceastá punere 
in valoare are influentá mai ales asupra celor ignoranti ji infe- 
riori; inteleptii rád adesea de ea, ji o prívese cu dispret. Autori- 
tatea se obtine insá impresionándu-i pe cei muid, ji poate ujor 
contracara disidenta cátorva. Dacá insá tóate acestea sunt urmá- 
rite cu decentá ji discernámánt, cu elegantá ji naturalete, sau 
in momente speciale in care pándejte pericolul ji nesiguranta 
(in cazul celor care au ales cariera armelor), sau atunci cánd cei- 
lalti sunt mai invidiati; sau aparent in treacát, cu talentul de a 
sublinia ici ji acolo aspecte importante, insá fárá a insista prea 
lung asupra lor ji fárá a párea prea serios; ca ji cu egala libértate 
de a-ji aduce sieji critici, in aceeaji másurá ca ji laude; sau cu 
ocazia precisá a atacului la adresa ahora, pentru a ráspunde unor 
injurii sau insolente; aceastá [punere in valoare] va contribuí 
enorm la imbunátátirea reputatiei. Ca sá nu mai spunem cá multe 
naturi puternice cárora le lipsejte vanitatea de a se pune in va¬ 
loare ji care nu pot naviga pe apele multumirii de sine au adesea 
de suferit de pe urma moderatiei lor. 

Prin urmare, tóate aceste infrumusetári artificíale ji osten- [171] 
tative ale virtutii nu sunt cu totul superflue; cáci este necesar 
ca virtutea sá nu fie depreciatá sub valoarea ei realá, lucru care 


Parafrazá laTacitus, Istorii II, 80 (Tacitus 2002: 135). 
Plutarh, Moralia 65D. 
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se intámplá, de obicei, in trei feluri. Mai intái, cánd cineva se 
oferá sau se aruncá inainte neinvitat, dupa care se considera rásplá- 
tít, cánd e doar acceptat. Apoi, fácánd prea mult, fará a da lucru- 
rilor intreprinse timp sá se sedimenteze, ji provocánd, in schimb, 
obosealá $i satietate. In sfarjit, obtinánd prea repede roadele vir- 
tutii, sub forma de lauda, aplauze, onoruri, favoruri, astfel incát 
omul ajunge apoi sá se multumeascá cu putin. Meritá subliniat 
ceea ce prea bine s-a spus: Ai grijásá nu pari neobi¡nuit cu lucru- 
rile mari, daca un lucru atát de mic te delecteaza a¡a de mult . 1053 

Nici acoperirea defectelor nu este mai putin importantá decát 
punerea in valoare a pártilor bune. Ea se poate face tot in trei 
feluri: cu precautie, adáugánd culoare sau in virtutea increderii 
in sine. Precautia este atunci cánd omul evita cu discretie ji inge- 
niozitate sá fie amestecat in lucruri la care nu se pricepe. Dimpo- 
trivá, spiritele prea indráznete ji fará másurá se vor arunca inainte 
fárá discernámánt, fácándu-ji imediat publice tóate lipsurile. 

Culoarea, sau pretextul, e cánd omul se prezintá pe sine ofe- 
rind o interpretare a lipsurilor sau a defectelor sale. Sustinánd, 
de pildá, cá ele provin dintr-o cauzá buná, sau cá intentiile lui 
erau indreptate in alt scop. Sau, dupá cum s-a spus foarte bine: 

Viciulse ascunde adesea in vecinátatea virtutii . 1054 

Astfel, indiferent ce lipsuri ar avea un om, el trebuie sá pre- 
tindá cá are virtutea imediat veciná acestora. Astfel, dacá este 
prost, trebuie sá afijeze o mare gravitate; dacá este la§, trebuie 
sá se pretindá moderat in opinii; $i aja mai departe. In al doilea 
ránd, trebuie sá gáseascá o cauzá probabilá a faptului cá nu e 
intotdeauna la ináltime $i un motiv pentru care iji ascunde cali- 
tátile. Pentru acest scop, el trebuie sá exerseze sá disimuleze 

1053 Parafrazá la Rhetorica adHerennium IV, iv, 6 (atribuitá in Renaj- 
tere lui Cicero). 

1054 Ovidiu, Arta iubirii II, 662 (Ovidiu 1977: 230, traducere com- 
plet diferita). 
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acele abilitáti care ar putea sá trádeze tocmai faptul cá adevá- 
ratele sale scopuri sunt doar expediente ji minciuni. íncrederea 
in sine este insá ultimul $i cel mai puternic remediu: $i anume 
sá depreciezi ji sá dispretuiejti vocal lucrurile pe care nu le poti 
atinge, dupá bunul principiu al negustorului care se stráduiejte 
sá ridice pretul márfurilor sale ji sá-1 scadá pe cel al márfurilor 
concurente. Existá insá o sigurantá de sine §i mai mare decát 
aceasta: $i anume prezentarea deschisá a propriilor defecte drept 
calitáti, astfel incát omul sá apará cel mai bun exact la acele 
lucruri pe care nu le poate lace. lar acest scop este atins cel mai 
bine atunci cánd, pe de altá parte, omul sustine cá are cea mai 
proastá párere despre sine in exact acele lucruri la care se pricepe 
cel mai bine. Cam cum fac poetii cánd iti aratá versurile lor, 
iar dacá obiectezi la vreunul, iti spun cá acel ránd i-a costat mai 
multa muncá decát tot restulpoeziei, in intregime, in timp ce iti 
atrag atenúa, ca nereujitá, chiar asupra pártii despre care jtiu 
cá este cea mai buná. Dincolo de tóate acestea insá, pentru in- 
dreptarea ji punerea in valoare a imaginii de sine, omul trebuie 
sá fie atent sá nu se arate expus $i vulnerabil in fata dispretului 
$i a injuriilor, din cauza unei prea mari bunátáti, drágálájenii 
$i maleabilitáti, ci sá arate mácar cáteva scántei de spirit, gandiré 
liberá ji capacítate criticá. lar aceastá imagine de sine corectatá 
$i fortificatá, capabilá sá salveze omul de dispretul celorlalti, ji 
decurgánd uneori cu necesítate din natura omului, alteori din 
soarta sa, va fi intotdeauna incununatá de succes. 

Un alt precept al acestei cunoajteri este cel care ne cere sá 
depunem toatá stráduinta pentru a ne modela mintea in aja 
fel incát sá fie adaptabilá $i maleabilá, in functie de imprejurári 
ji ocazii. Pentru cá nimic nu stricá norocul unui om mai tare 
decát faptul de a rámáne acelafi, cánd acest lucru nu mai e potri- 
vit 1055 . Oamenii se gásesc in acelaji loe, insá ocaziile se schimbá; 
$i de aceea, despre Cato - pe care 1-a prezentat ca pe un abil 


[172] 


1055 Cicero, Brutas XCV. 
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arhitect al propriei sorti - Titus Livius a spus cá avea un spirit 
darz 1056 . A$a se explica de ce intelectul grav §i solemn, mereu 
egal cu sine, $i incapabil de adaptare, are adesea parte de mai 
multa demnitate decát fericire. Unii sunt prin natura lor váscoji 
sau cleioji, $i deci greu de urnit; altii au o conceptie devenitá 
aproape o a doua natura, conform cáreia oamenii ajung sá se 
convingá cu greu cá ar trebui sá-$i schimbe cursul actiunilor, 
cánd experienta de pana atunci le spunea cá sunt pe drumul 
cel bun. Intelept a observat Machiavelli cá Fabius Maximus 
continua sá tragá de timp, conform obiceiului sáu, $i atunci cánd 
natura rázboiului s-a schimbat, $i cerea, dimpotrivá, o actiune 
energicá $i sustinutá. 1057 Pe altii, lipsa pátrunderii $i a ascutimii 
de judecatá ii face sá nu discearná cá lucrurile s-au schimbat, 
$i se trezesc prea tárziu pentru a profita de ocazie. In acest sens, 
Demostene ii compara pe atenieni cu copiii care se joacá cu sá- 
biile $i invatá sá se apere numai dupá ce primesc o loviturá. 1058 
La altii, e teama de a pierde fructul atátor eforturi trecute §i 
iluzia cá pot prinde incá ocazii conforme cu inclinada lor, astfel 
incát doar foarte tárziu, $i cánd nu mai vád nici o altá solutie, 
i$i schimbá táctica, ajungánd in mare dezavantaj, precumTar- 
quinius, care a dat pe a treia parte din cártile sibilelor pretul 
triplu, de$i le-ar fi putut avea pe tóate pentru acelaji pret. 1059 

i°56 T¡ tus Livius, De la fundarea Romei XXXIX, 40 (Titus Livius, 
1959-1963, IV: 565). Vezi $i supra , nota 1014. 

1057 Machiavelli, Discursuri asupraprimelorzece cárti ale luí Titus Livius 
III, 9. Fabius Maximus era poreclit Cunctator („Cel care trage de timp“), 
datoritá tacticii pe care o folosise impotriva lui Hannibal (cu succes). 

1058 Demostene, Filípica intáia XL (Demostene 1969: 27). Grecii 
sunt comparad cu „barbarii care se másoará cu pumnul la jocuri", barbari 
púgiles , in traducerea lui Hieronymus Wolf. 

1059 Aulus Gellius, Noptile atice I, 19 (Aulus Gellius 1965:40). O fe- 
meie bátráná i-a oferit regelui Tarquinius spre cumpárare nouá cárti, despre 
care spunea cá sunt oracole divine $i pentru care cerea un pret peste 
másurá de mare. Cum regele a luat-o in ras, ea a pus pe foc trei dintre 
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Oricare ar fi cauza din care provine aceastá inertie a mintii, ea 
este un defect considerabil, $i nimic nu corespunde mai bine 
intelepciunii politice decát a face rotile mintii sá se roteascá 
mai rapid $i concentric cu roata norocului. 

Un alt precept al acestei cunoajteri, avánd o oarecare afini- [173] 
tate cu ultimul despre care am vorbit, insá diferit de acesta, este: 
supune-te in fata sortii ji a zeilor 1060 ; astfel oamenii nu se invár- 
tesc doar in functie de imprejurári, ci uneori o iau la fuga; nu 
i$i riscá faima sau siguranta pentru a demonstra sau pentru a 
obtine ceva, ci i$i aleg cursul de actiune cel mai ujor. In acest 
fel, se apara de infrángere, nu i$i irosesc stráduintele prea mult 
pentru acelaji lucru, cájtigá renumele de oameni moderad, 
ajung sá placa celor mai muid $i creeazá impresia cá sunt mereu 
norocoji in intreprinderile lor, ceea ce, evident, nu poate decát 
sá le imbunátáteascá reputada. 

O altá parte a acestei cunoajteri care, la prima vedere, pare 
in contradictie cu celelalte douá, insá nu $i aja cum o concep eu, 
este cea pe care o descria Demostene in termeni elogioji: $i aja 
cum este acceptat cá un general conduce trupele, tot aja ji oamenii 
chibzuiti trebuie sá conducá treburile lor astfel incátsá injaptuiascá 
ceea ce cred ei de cuviintá, ji nu sá fie siliti sá urmeze cursul 
evenimentelor. 1061 Putem observa cá existá douá tipuri de abilitate 
in urmárirea scopurilor: unii profitá cu indemánare $i ingeniozitate 
de ocaziile care li se oferá, insá nu sunt in stare sá facá planuri; 
altii sunt capabili sá construiascá $i sá urmáreascá un plan, dar 
se acomodeazá greu cu imprejurárile, $i nu jtiu sá profite de ele. 

Fiecare dintre aceste [abilitáti] este insá imperfectá fárá cealaltá. 

cirti, cerándu-i acelaji pret; fiind din nou refuzatá, a pus alte trei cirti 
pe foc, solicitánd pretul initial pentru cele rimase, pe care, de aceasta data, 
Tarquinius 1-a platit. 

1060 Lucan, Farsalia (Despre rázboiul civil) VIII, 485 (Lucan 1991: 160, 
traducere diferiti). 

1061 Demostene, Filípica intuía XXXIX (Demostene 1969: 27, tra¬ 
ducere diferiti). 
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O alta parte a acestei cunoajteri este respectarea cáii de mij- 
loc intre a se aráta $i a se ascunde pe sine; chiar dacá intre- 
prinderile secrete, sau inaintarea tácutá [precum mersul corabiei 
pe mare lQ(>2 sau ceea ce francezii numesc practici tácute, cánd 
oamenii pun in mijcare lucruri ji evenimente fárá sá se arate 
in vreun fel), sunt adesea admirabile, $i pot fi incununate de 
succes, totuji, de multe ori, disimularea genereazá capcane in 
córese prinde insup cele are disimuleazá. Vedem astfel, de pildá, 
cá marii oameni politici $i-au exprimat deschis opiniile ji dorin- 
tele, in loe sá le tiná secrete sau sá le disimuleze. De exemplu, 
Lucius Sulla a declarat deschis cá dórente ca oamenii sá fie fériciti 
sau nefericiti, dupá cum ii sunt prieteni sau dujmani. 1063 Cezar, 
cánd a ajuns prima datá in Galia, nu s-a jenat sá spuná deschis cá 
preferá sá fie primul intr-o provincie, decát al doilea la Roma. 1064 
§i din nou, dupá ce a inceput rázboiul, vedem cum Cicero a 
spus despre Cezar: Nu numai cá nu rejuzá, ba chiar, intr-un mod 
pretinde sá fie numit tiran, a§a cum este. 1065 Tot astfel vedem, 
intr-o scrisoare a lui Cicero cátre Atticus, cum Augustus, la 
inceputul carierei sale, cánd era incá iubit de Senat, totuji, obij- 
nuia in diatribele sale populare sá jure de-a§putea obtine ono- 
rurile párintelui meu 1066 (ceea ce insemna nimic altceva decát 
tiranía); iar cánd spunea asta, pentru a atrage $i mai tare atenúa, 
[174] aráta cu mana spre statuia lui Cezar. La asemenea vorbe oamenii 
rádeau $i se minunau $i se intrebau dacá este posibil, $i i$i spu- 
neau unii ahora: „Oare este posibil?", „Ai mai auzit aja ceva?" 
Atát de artistic $i de ingenios spunea insá tóate acestea, incát 
oamenii erau convinji cá [Augustus] nu vorbea cu adevárat 


i°62 pílcele l u ¡ Solomon 30: 19. 

1063 Plutarh, Vieti paralele , ..Viatalui Sulla" XXXVIII (Plutarh 1960- 
1971, III: 332), vezi $i supra. 

1064 Plutarh, Vieti paralele , „Viata lui Cezar" XI (Plutarh 1960-1971, 
III: 466-467). 

1065 Cicero, Scrisori cátre Atticus X, 4 (Cicero 1977, II: 342). 

1066 Cicero, Scrisori cátre Atticus XVI, 15 (Cicero 1977, II: 528). 
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serios. Pe de alta parte, Pompei, urmárind aceleaji scopuri, insá 
intr-o maniera mai putin deschisá $i mult mai intunecatá sau, 
cum ne spune Tacitus: un [om] maipriceput in a disimula, dar 
core nu valora mai mult 1067 - evaluare intáritá de Sallust, care 
spunea despre el cá era onest la vorbá /i nerupnat la minte xv>(& —, 
$i-a alcátuit un plan care presupunea nenumárate intrigi $i com- 
ploturi destínate a arunca statul intr-o anarhie $i o confuzie abso- 
lute, astfel incát multimea sá i se arunce in brate, ceránd protectie, 
$i astfel sá ajungá la puterea absoluta fárá a o fi cerut deschis 
niciodatá. ínsá cánd a ajuns la acel punct unde s-a crezut vic- 
torios, fiind ales cónsul unic, cum nu mai fusese nimeni pana 
atunci, n-a putut face mare lucru, pentru cá oamenii nu 1-au 
inteles; astfel incát, páná la urmá, a trebuit sá meargá pe drumul 
deja bátátorit al rázboiului civil, sub pretextul, destul de nesigur, 
cá luptá impotriva majinatiilor lui Cezar. Iatá deci cát de intor- 
tocheate $i de nesigure sunt conspiratiile $i disimularea. Mi se 
pare cá $i Tacitus a fost de aceeaji párere atunci cánd le-a clasi- 
ficat printre fórmele jirete de politicá, insá, in fond, inferioare, 
atribuind una din ele lui Augustus, pe alta lui Tiberiu, atunci 
cánd, vorbind despre Livia, a spus: era adaptatá la abilitatea 
sotului ¡i laprefacátoriafiului . 1069 ín concluzie, deprinderea disi- 
mulárii continué este jiretenie $i slábiciune, $i nu vreo dovadá 
a talentului politic. 

Un alt precept al arhitecturii destinului este sá ne obijnuim 
mintea sá judece, intr-un mod sistematic, $i nu doar superficial, 
care sunt proportiile §i valoarea lucrurilor in raport cu scopurile 
noastre particulare. Vedem adesea cum, in cazul unor oameni, 
partea logicá a mintii (dacá o pot numi astfel) este foarte buná, 
in timp ce partea matematicá este cu totul eronatá; cu alte cu- 
vinte, oamenii judecá corect asupra consecintelor, insá nu asupra 


1067 Tacitus, Istorii II, 38 (Tacitus 2002: 122). 

1068 Sallust citat de Suetonius, Despre gramaticieni XV. 

1069 Tacitus, Anale V, 1 (Tacitus 1995: 230). 
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proportiilor $i comparatiilor, preferánd lucrurile vizibile $i ara- 
toase celor care au substantá $i eficientá. Aja se intámplá cá 
unii pretuiesc peste másurá accesul la curte sau la urechea suve- 
ranului, altii se indrágostesc de faima populará $i se imbatá cu 
aplauze, presupunánd cá tóate acestea sunt mari realizári, cánd, 
in fond, in cele mai multe cazuri ele sunt simple ocazii de a 
stárni invidia, pericolele $i necazurile. 

Astfel, unii másoará lucrurile in functie de dificúltate sau 
de cantitatea de muncá ji de efortul depus pentru obtinerea 
lor $i, ca urmare, iji imagineazá cá trebuie sá fie mereu in mij- 
care, cá trebuie mereu sá avanseze; cam cum i-a spus Cezar, 
dispretuitor, lui Cato cel Tánár, descriindu-i cát a fost de mun- 
[1751 citor ji de neobosit pentru un scop minuscul: Tóate acestea le 
facea cu more febrilitate . 1070 Astfel, in multe situatii oamenii se 
obosesc peste másurá, consideránd cá mijloacele cele mai mari 
sau mai vizibile sunt cele mai bune, in loe sá gáseascá mijloa¬ 
cele potrivite. 

Cát despre ordonarea tuturor strádaniilor care contribuie 
la modelarea destinului in ordinea importantei lor, aj propune 
urmátoarea: intái $i intái, corectarea propriei minti. Indepártarea 
impedimentelor mintii va elibera aproape imediat drumul 
destinului; mult mai bine decát invers, cáci jansa $i norocul nu 
pot intotdeauna vindeca distorsiunile mintii. In al doilea ránd 
ar veni mijloacele materiale, sau averea, pe care jtiu cá multi 
le-ar fi plasat cele dintái, din cauza faptului cá reprezintá mij- 
loace foarte generale, ce pot fi intrebuintate in aproape orice 
ocazie. Este insá o opinie grejitá, ji o voi condamna din acelaji 
motiv pentru care Machiavelli a condamnat-o pe cea care spune 
cá „banii sunt tendoanele rázboiului" 1071 . Nu banii, spune el, ci 
ármele sunt tendoanele rázboiului, $i anume un popor puternic, 


1070 Cezar, Rázboiul civil I, 30 (Cezar 1964: 383). 

1071 Machiavelli, Discursuri asupra primelor zece cárti ale lui Titus 
Livius II, 10. 



mándru ji stápán pe arta rázboiului. lar in sprijinul acestei opinii 
aduce autoritatea lui Solon, care, atunci cánd Cresus i-a arátat 
aurul sáu, i-a spus cá dacá ar veni altul, care ar avea mai degrabá 
fier, s-ar putea ujor instápáni peste tot acest aur. 1072 In mod 
similar, am putea sá spunem cu indreptátire cá nu banii sunt 
tendoanele destinului, ci otelul mintilor umane, inteligenta, 
curajul, perseverenta, hotárárea, temperan ta, hárnicia $i áltele de 
acest fel sunt cele care pun soarta in mineare. ín al treilea ránd, 
[printre calitátile care contribuie la construirea destinului] a$ ajeza 
reputada, datoritá numeroaselor maree $i furtuni care o afec- 
teazá, $i care, dacá nu sunt prevázute la timp, duc la pierderea 
ei. E foarte greu sá reconstituí o reputatie odatá pierdutá. ín sfárjit, 
in ultimul ránd plasez onoarea, care e mai ujor de obtinut dacá 
le avem pe oricare dintre celelalte, decát ar putea fi ele cumpárate 
doar cu onoare. lar pentru a incheia aceastá parte, sá spunem 
cá, aja cum existá o ordine a subiectului, trebuie sá existe ji o 
ordonare temporalá. Nerespectarea acesteia din urmá este o sursá 
comuná de erori; astfel, oamenii se avántá cátre telul lor atunci 
cánd ar trebui sá se concentreze asupra inceputului; $i nu iau 
lucrurile in ordinea in care le intálnesc, ci le organizeazá in raport 
cu importanta sau máretia lor, $i nu in raport cu ordinea fireascá, 
nerespectánd preceptul Sá facem ceea ce-i nevoie acurré 073 . 

Un alt precept al acestei cunoajteri este sá nu ne ocupám de 
nici un subiect care presupune o mare investitie de timp, ci sá 
ne obijnuim sá ne rásune mereu in urechi dictonul: 

Fuge-ntr-acestea ¡i fuge lipsit de intoarcere timpul . 1074 

Iatá de ce aceia care iji construiesc soarta in profesii in care 
se muncejte din greu, cum sunt oamenii legii, oratorii, preotii 

1072 Ludan din Samosata, Charon XI-XII (Lucían din Samosata 1983: 
167-168). Ideea este cá sábiile de fier cuceresc averea de aur. 

1073 Vergiliu, Bucolice IX, 66 (Vergiliu 1967: 47). 

1074 Vergiliu, Georgice III, 284 (Vergiliu 1967: 101). 



420 DESPRE EXCELENTA $1 PROGRESUL CUNOA$TERII 

$i altii asemenea, nu au de multe ori deprinderile politice nece- 
[176] sare pentru modelarea destinului, tocmai pentru cá le lipsejte tim- 
pul pentru a invita Ínstamele particulare necesare, sau abilitatea 
de a construí planuri, sau rágazul necesar pentru a acepta ocaziile. 

Un alt precept al acestei cunoajteri este imitarea naturii, 
cea care nu face nimic degeaba; ji n-ar fi ráu ca omul sá o imite, 
ceea ce poate face, dacá este capabil sá-$i varieze actiunile ji sá 
nu-$i fixeze prea tare mintea asupra a ceea ce a constituit scopul 
sáu initial. Un om trebuie sá-$i guverneze in aja fel mijcárile 
mintii in flecare actiune particulará, incát sá aranjeze rezultatele 
unul sub altul: astfel, dacá nu poate obtine in totalitate ceea 
ce ji-a propus de la inceput, sá obtiná mácar o parte; dacá nu 
poate ajunge sá-ji atingá scopul nici mácar pardal, atunci sá folo- 
seascá ceea ce a obtinut pentru a obtine altceva; dacá nu poate 
folosi ceea ce a obtinut in nici un fel, pentru moment, sá facá 
din acest lucru o sámántá pentru altceva viitor, iar dacá nu poate 
obtine nimic substancial de pe urma eforturilor sale, sá le folo- 
seascá mácar pentru a cájtiga renume de pe urma lor. Trebuie, 
prin urmare, sá i ji evalueze flecare actiune ji sá incerce s-o fructi- 
fice in vreun fel, $i nu sá stea, uimit $i confiiz, contemplándu-ji 
ejecul de a-ji atinge scopul propus initial. Pentru cá nimic nu 
este mai putin politic decát ca omul sá-§i conceapá actiunile 
ca fiind sepárate $i sá le judece in izolare. lar cel care face asta 
pierde infinite ocazii pe parcurs, multe dintre ele mult mai favo- 
rabile pentru tot felul de alte actiuni, decát pentru scopul pe 
care-1 urmárejte in prezent. De aceea, oamenii trebuie sá urmeze 
cu sfintenie regula: Pe acestea trebuia sá le faceti ¡i pe acelea sá 
nulelásati . 1075 

Un alt precept al acestei cunoajteri este sá nu ne angajám 
cu totul intr-un singur scop, chiar dacá acesta pare sigur $i nu 
vedem unde ar putea merge prost. Dimpotrivá: sá ne lásám 
intotdeauna o portitá de scápare, o fereastrá pe care sá zburám; 


1075 Matei 23: 23, Lúea 11: 42. 
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ascultánd de intelepciunea fabulei antice cu cele douá broajte 
a cáror baltá s-a uscat $i care se intrebau unde sá se mute, la care 
una a spus sá se mute pe fundul unei fántáni, unde apa e foarte 
putin probabil sá sece vreodatá. lar cealaltá a spus: „foarte ade- 
várat, dar, dacá seacá, cum vom mai putea ieji de acolo?" 1076 

Un alt precept al acestei cunoajteri este vechea maximá a 
lui Bias, construitá nu pentru a indemna la perfidie, ci pentru 
a sublinia necesitatea precautiei $i a moderatiei: Iubefie gán- 
dindu-te cá vei ajungesá urájti, ¡i urá§te gándindu-te cá vei ajunge 
sá iube^ti. 1077 Angajarea in prietenii nefericite, in dujmánii sau 
invidii pe viatá ji áltele asemenea este total lipsitá de sens sau 
de folos. 

Am continuat cu aceste precepte dincolo de másura unui 
exemplu, condus de teama de a nu mi se spune cá o astfel de 
cunoajtere, pe care am marcat-o ca deficitará, este purá imagi- 
natie, complet nefondatá, cá este intemeiatá pe una sau douá 
observatii, $i acestea efectúate asupra lucrurilor evidente, sau 
cá se uitá spre lucruri sau fapte al cáror inceput poate fi deter¬ 
minar, dar al cáror sfárjit este cu totul incert. Trebuie de asemenea 
sá subliniez cá tóate aceste puñete enumérate aici sunt departe 
de a putea constituí elemente pentru un tratat complet. Ele sunt [ 177] 
doarmici bucátele ale unor upare, pe care se pot construí exemple 
pentru viitor. In sfárjit, nici un om nu va crede, sper, cá sustin 
cá nu ne putem construí un destín fericit fárá sá respectám tóate 
aceste reguli. §tiu prea bine cá Fortuna ne aruncá uneori mingea 
de aur in poalá; sau cá muid i$i construiesc soarta doar cu hár- 
nicie, in modul cel mai simplu, fará multe variatii $i doar pázin- 
du-se de erorile cele mai grosolane. 

ínsá, aja cum Cicero a formulat modelul oratorului per- 
fect 1078 , fará sá implice prin asta cá orice autor de discursuri 


1076 Vezi Esop 1980: 42. 

1077 Aristotel, Retorica 1389 b (Aristotel 2004: 239, formulare diferitá). 
Vezi ?i Apo (OFB VIII: 244). 

1078 Cicero, De oratore ji Orator. 
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trebuie sá ajungá astfel; aja cum aceia care au scris despre prin- 
cipi sau curteni i-au descris ji i-au modelat in acord cu perfec- 
tiunea artei lor 1079 , ji nu urmánd exemplele din practica curentá, 
in acelaji mod cred cá trebuie sá procedám atunci cánd descriem 
omul politic; mai precis, [comportamentul] politic in construi- 
rea propriului sau destín. 

E important sá nu retinem, insá, cá preceptele pe care le-am 
enumerat sunt dintre acelea care ar putea fi atribuite artelor 
oneste. ín ce privejte artele ráului, dacá un om ji-ar lúa drept 
principiu cel enuntat astfel de Machiavelli: Omul nu urmárefte 
sá obtiná virtutea in sine, ci doar aparenta ei; pentru cá renumele 
virtutii e de more ajutor, in timp ce practicarea virtutii e intotdeauna 
un impediment, sau pe celálalt, care spune: Oamenii nu potfi con- 
dufi allfiel decátprin teamá, fi deci trebuie cafiecare om sáfie sárac, 
de conditiejoasá fi mereu terorizat de teama pedepsei mQ , sau celá¬ 
lalt principiu, continut in versul citat de Cicero, Lasá-tiprietenii 
sá cadá, astfel incát dufmanii tái sá seprábufeascá odatá cu ei xm . 
Sau ca triumvirii care ji-au vándut unul altuia viata prietenilor 
in schimbul mortii dujmanilor. Sau ca pretenda lui Catilina 
de a crea rázmerite ji foc in celelalte State, pentru a putea pescui 
mai bine in ape tulburi: Dacá ce mi-a fost hárázit va lúa foc, 
voi stinge nu cu apá, ci cu distrugere. 1082 Sau precum celálalt prin¬ 
cipiu, al lui Lisandru, dupá care copiii trebuie infelati cu didciuri, 
bárbatii cu juráminte mi , ori alte opinii, h fel de corupte $i de 
pácátoase, care sunt, din pácate (ajacum se intámplá in genere), 


1079 Machiavelli, Principela, Castiglione, Ilcortegiano-, Thomas Elyot, 
The Boke named tbe Governour (London, 1531). 

i°8° Machiavelli, Principele XVII-XVIII (Machiavelli 2006: 174-187). 

1081 Cicero, Pro rege Deiotaro IX, 25. 

1082 Cicero, Pro Murena XXV, 51; Sallust, Conjurada lui Catilina XXXI, 
9 (Sallust 1969: 99). 

1083 Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Lisandru": „indemna copiii sá 
injele la jocul cu zaruri, iar pe barbad sá calce jurámintele" (Plutarh 
1960-1971, III: 244). 
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mult mai numeroase decát cele bune. Desigur, cu aceste abateri 
de la legile caritátii §i integritátii vánátoarea norocului poate 
fi mai rapidá, §i poate avea mai multe $anse de succes. Insá §i in 
viatá se intámplá ca pe drum: calea cea mai scurtá e, de obicei, 
cea mai mizerabilá; $i, cu sigurantá, drumul cel bun nu poate 
fi mult mai lung. 

Pentru ca oamenii sá fie insá stápáni pe ei injiji, bine construid 
$i autonomi 1084 , $i sá nu se lase du$i de vánturile pasiunilor sau 
de fiirtuna ambitiei, trebuie ca in urmárirea norocului sá-?i a$eze 
inaintea ochilor nu doar acea hartá generalá a lumii cuprinsá 
in maxima: Tóate sunt de§ertáciune §i smintire a mintii 1085 , ci §i 
multe alte hárti, directii $i precepte particulare, in special cel 
care spune cá viata fárá virtute este un blestem; cu cát mai lungá 
viata, cu atát mai mare blestemul. §i cá virtutea este rásplátitá, [178] 
iar viciul pedepsit, doar prin sine insuji. Dupá cum spune foarte 
frumos poetul: 

Ce rásplátire-a§ putea sá socot eu cu gandid, o tineri, 

Vrednicá-acestei lucrári ? Dar cea mai frumoasá rásplatá 

Zeii v-o dau /i virtutea din sufiet. 1096 

$i astfel §i in ce privejte contrariul sáu, viciul. In al doilea 
ránd, oamenii trebuie sá priveascá mereu in sus, cátre providenta 
diviná $i judecata lui Dumnezeu, iar acest lucru poate adesea 
tiñe in fráu imaginarea ráului $i uneltirile márjave, conform cu 
vorbele Scripturii: El a zamislit ráutatea ¡i va nafte de§ertáciune . m7 
Insá, chiar dacá oamenii se abtin sá facá rául cu buná jtiintá $i 
nu practicá artele ráului, aceastá cáutare neobositá a norocului, 


1084 Bacon continua aici extinderea calitátilor inteleptului stoic: auto¬ 
nomía, buna constructie interioará, constanta, temperanta etc. la aceastá 
parte practicá $i prudentialá a cunoajterii civile. 

1085 Ecclesiastul 2: 11: „totul este dejertáciune ?i vanare de vánt $i 
fárá nici un folos sub soare“ (Biblia 2008: 665). 

1086 Vergiliu, Eneida IX, 252-254 (Vergiliu 1980: 312). 

1087 Iov 15: 35. 
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aceastá permanentá constructie a destinului nu lasa loe pentru 
acel tribut pe care-1 datorám lui Dumnezeu, cel care ne cere o 
zecime din roadele muncii noastre 1088 $i a japtea parte din tim- 
pul nostru 1089 ; fiind astfel mai strict cu timpul. E de putin folos 
sá avem fata ridicatá spre cer dacá spiritul nostru se tarante pe 
pámánt $i mánáncá praf, impreuná cu jarpele. 

A tintuit de pámánt o parte a Spiritului divin. 1090 

lar dacá vreun om se injalá pe sine, pretinzánd cá i$i va intre- 
buinta norocul aja cum se cuvine, chiar dacá 1-a obtinut pe cái 
grejite, invocánd ce s-a spus despre Augustus, iar apoi despre 
Septimius Severus, cá trebuia ori sá nu se fi náscut, ori sá nu fi 
murit 1091 ; pentru cá au facut atáta ráu urmándu-ji drumul spre 
márire $i atáta bine odatá ce ji-au atins scopul, sá ia seama cá, 
dacá e bine sá folosim tóate aceste roade, nu e niciodatá bine 
sá ni le propunem drept scopuri. §i poate cá n-ar strica ca oa- 
menii sá se tempereze ji sá se rácoreascá putin in cursa lor neo- 
bositá in slujba Fortunei, reflectánd asupra a ceea ce spunea, 
foarte elegant, impáratul Carol Quintul cátre fiul sáu: Fortuna 
are ceva din natura unei femei: cu cát o curtezi mai mult, cu atát 
se indepárteazá. 1092 Iatá insá remediul suveran pentru cei a cáror 
judecatá este coruptá: fie ca oamenii sá construiascá pe acele 
fundamente sigure care sunt piatra de cápátái a religiei ji filozo- 
fiei, acolo unde acestea se intálnesc, in acelaji indemn cu privire 


1088 Leviticul 27: 30. Vezi ? i nota 1. 

1089 Adicá Sabatul, consfintit de cea de-a patra poruñea. Vezi Exodul 
20 : 8 - 11 . 

1090 Horatiu, Satire II, ii, 79 (Horatiu 1980, II: 103, traducere diferirá). 

1091 Pseudo-Aurelius Víctor, Epitome de Caesaribus I, 28: „Ce bine ar 
fi fost sá nu se fi náscut ori sá nu fi murit" (Pseudo-Aurelius Víctor 2012: 
141), reluat de Aelius Spartianus, „Severus“ XVIII (Aelius Spardanus 
1971: 168). 

1092 Reflectia provine din „testamentul politic" (1555, posibil apocrif) 
al lui Carol Quintul cátre fiul sáu Filip. Vezi Kiernan in OFB IV: 353. 
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la ceea ce trebuie sá cáutám mai intái. Cáci religia ne spune: 
Cáutati mai intái impárátia lui Dumnezeu ¡i tóate acestea se vor 
adáuga voua 1093 , in timp ce filozofia ne spune: Cáutati mai intái 
ceea ce este bun pentru minie ¡i tóate celelalte fie vor urma, fie nu 
le vei simti lipsa. 

lar dacá fundaméntele cunoajterii umane stau adesea pe nisip, 
aja cum vedem dacá citim ultímele cuvinte ale lui Brutus: 

O, virtute, te-am luat drept un lucru, dar e¡ti un nume gol xmi , 

fundaméntele religiei sunt construite pe stáncá 1095 . ínsá tóate aces- [179] 
tea pot servi ca ilustrare pentru aceastá cunoajtere pe care am 
marcat-o ca defi citará. 

Cát despre guvernare, ea este o parte secretá $i ascunsá a 
cunoajterii, in ambele aspecte dupá care judecám secretul lucru- 
rilor: pentru cá únele lucruri sunt secrete din cauzá cá sunt greu 
de aflat, iar áltele pentru cá nu pot fi rostite cu voce tare. Vedem 
insá cá tóate guvernele au ceva obscur ji invizibil. 

Raspánditá in membre, 

Mintea agita intreaga masa ¡i se amestecá cu acest more corp. um 

Descrierea aceasta se potrivejte tuturor guvernárilor. Vedem 
astfel cá guvernarea lui Dumnezeu asupra lumii este ascunsá; 
atát de greu de vázut, incát ni se pare cá la suprafatá apar de multe 
ori neregularitáti $i confuzii. Guvernarea sufletului asupra tru- 
pului este $i ea ascunsá, profundá $i secretá, iar actiunile lui in 
punerea in mijcare a corpului $i in alte tranzactii pe care le are 
cu acesta pot fi cu greu explícate. íntelepciunea anticilor (ale ei¬ 
rá urme $i umbre le gásim in scrierile poetilor) ne infatijeazá 


10 » Matei 6: 33. 

1094 Cassius Dio, Istoria romana XLVII, 49 (Cassius Dio 1973-1985, 
II: 138). 

1095 Matei 7: 24-27. Vezi 5 i Matei 16: 18. 

1096 Vergiliu, Eneida VI, 726-727 (Vergiliu 1980: 221, traducere 
modificatá). 
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groaznicele torturi $i pedepse care au fost instituite pentru crima 
de a te ráscula impotriva guvernárii - comisa de titani 
respectiv pentru cea de a divulga secretele guvernárii, de care 
s-au facut vinovati Sisif $i Tantal. §i chiar dacá aceste pedepse 
s-au referit la divulgarea unor secrete particulare, §i atunci cánd 
este vorba despre regulile generale ale guvernárii §i principiile 
ei trebuie sá procedám cu discretie $i discernámánt. 

Din contrá, din punctul de vedere al celor care guverneazá, 
$i inspre cei guvernati, lucrurile ar trebui sá fie manifesté $i re¬ 
veíate — cel putin in másura in care fragilitatea umaná permite 
un asemenea lucru. Scripturile spun cá acest glob terestru care 
nouá ni se pare un corp intunecat $i plin de umbre este, pentru 
Dumnezeu, un glob de cristal, §i inaintea tronului, ca o more de 
sticlá, asemenea cu cristalul m? . Tot astfel, pentru suverani $i pen¬ 
tru stat, pentru consiliile sau senatele intelepte, natura $i dispozi- 
tiile oamenilor, necesitátile §i conditiile in care tráiesc, factiunile 
$i partidele, animozitátile §i nemultumirile trebuie sá fie cát mai 
clare §i mai transparente, ji trebuie puse in relatie cu varietatea 
informatiilor, intelepciunea observatiilor §i nivelul rangului de 
la care vegheazá, ca santinele intelepte. Luánd in considerare 
faptul cá má adresez aici unui rege care este maestru in aceastá 
jtiintá $i care este atát de bine asistat, cred cá e mai potrivit sá 
trec sub tácere aceastá parte, $i sá urmáresc renumele la care aspira 
unul dintre filozofii antici care, rámánánd tácut in timp ce altii 
se intreceau sá-$i dovedeascá abilitátile vorbind, a cerut sá se 
certifice cá printre cei prezenti exista unul care §tie sá tacá. ms 


1097 Apocalipsa 4: 6. 

1098 Filozoful in cauzá este Zenon. Vezi Plutarh, Moralia 504A; Dio- 
genes Laertios, Despre vietile ¡i doctrínele filozofilor VII, 24 (Diogenes 
Laertios 1963: 336). 
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Despre intelepciunea legislatorului 

sau despre izvoarele dreptului 

In privinta pártii mai putin secrete a guvernárii care este 
legea, cred cá ar fi bine sá notez o singurá deficientá, ji anume 
cá toti cei care au scris despre legi au scris despre ele fie ca filo- 
zofi, fie ca jurijti, insá niciodatá ca oameni de stat. 1099 Filozofii 
au inventat legi imaginare pentru republici imaginare, iar dis- 
cursurile lor sunt precum stelele, lumineazá prea putin, pentru 
cá sunt prea sus. Jurijtii au scris legi pentru statele in care au 
tráit, au scris legile aja cum le-au primit, ji nu aja cum ar trebui 
sá fie. Pentru cá intelepciunea unui fácátor de legi este una, in 
timp ce a unui jurist este alta. Existáin naturá nijte izvoare ale 
dreptátii, din care tóate legile civile iji trag obárjia, ji se ramificá, 
ca nijte ráulete, ji, tot ca apele, iji trag virtutea ji gustul din 
solul prin care sunt silite sá-ji croiascá drum. Tot aja ji legile 
civile diferá in functie de regiunea ji guvernarea in care se aflá, 

1099 Sistemul juridic englezla inceputul secolului al XVII-lea era unui 
fundamentar pe precedent ji divizat in mai multe tipuri de institutii 
juridice $i curtí de justitie funcdonánd pe baza a ceea ce pot aparea ca 
mai multe sisteme de drept (dreptul feudal al pámántului, common law 
practices, anuarele juridice etc.). In acelaji timp, facultátile de drept ofe- 
reau o instructie similará cu cea continental europeaná, fundamentará 
pe dreptul román ji avánd in centru dreptul civil. Exista, prin urmare, 
o brejá majorá intre teoría predatá in universitáti ji partea practicá, ce 
se invita intr-o institutie specialá, celebrele Inris ofthe Court din Londra. 
ín plus, in 1603, uniunea dintre Anglia ji Scotia (avánd un sistem de drept 
fundamentar pe dreptul román) a pus problema unei reforme juridice. 
Bacon se adreseazi aici, prin urmare, din nou, unui context cultural foarte 
actual: problema reformarii sistemului juridic englez. Critica formulará 
aici, $i anume inexistente unor propuneri de reformá a legii venind 
dinspre partea guvernárii, se explicá pardal ji prin faptul cá limba jurijtilor 
la 1603 era incá ceea ce purta numele de Westminster French , un fel de 
francezá veche, amestecatá cu sintagme latine, care incá se folosea ca limbá 
oficialá la Inns ofthe Court. Vezi Coquillette 1991: 7-9. 


[180] 
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chiar dacá se trag din aceleaji izvoare. 1100 Apoi, intelepciunea 
unui legiuitor nu consta doar in intelegerea unui model al drep- 
tátii, ci $i in aplicarea acestuia, in luarea in considerare a me- 
todelor prin care o lege poate oferi certitudine, a cauzelor $i 
remediilor pentru incertitudinile sau neclaritátile legii, a mijloa- 
celor necesare pentru buna ei punere in aplicare, a impedimen- 
telor $i remediilor cu privire la executarea legilor, a influentei 
pe care legile o exercitá asupra dreptului privat $i a proprietátii 
prívate, a modului in care legile se pot armoniza $i impleti únele 
cu áltele, a felului in care trebuie scrise $i prezentate, dacá sub 
formá de texte sau sub formá de acte, rezúmate sau extinse, cu 
introducen sau fárá, ca $i a modului in care trebuie ajústate $i 
refórmate din timp in timp. El mai trebuie sá $tie cele mai bune 
metode de a preveni ca legile sá fie prea vaste ca volum, prea 
incárcate de multiplicitáti $i contradictii, cum ar trebui expuse, 
dacá in strictá legáturá cu procedurile juridice ale unui caz sau 
altul sau ca ráspuns ori dezbateri legale cu privire la anumite 
puñete sau chestiuni generale; in sfárjit, cum ar trebui aplícate, 
dacá cu severitate sau cu ingáduintá, cum ar trebui modérate 
dupá dreptate $i cu buná-credintá, ca §i dacá aplicarea strictá 
a legii §i deliberarea Curtii, $i aplicarea la cazuri individúale, tre¬ 
buie sau nu sá se petreacá in aceeaji curte de justitie, sau dacá 
curtile de justitie trebuie sepárate. 1101 ín sfárjit, trebuie sájtie 


1100 Problema izvoarelor comune ale tuturor legilor era $i ea subiect 
de dezbatere in contextul citat anterior (vezi nota precedentá): pe de-o 
parte, partizanii dreptului román vedeau originea tuturor legilor in maxi- 
mele fundaméntale ale dreptului román. Pe de alta, partizanii sistemului 
cutumiar bazat pe precedent construiau aceste fundamente in mod isto- 
ric. Poziria lui Bacon este $i in acest caz una de mijloc: urmárind stabi- 
lirea unor máxime ale legii, pardal inspírate din dreptul román, pardal 
preluánd elemente ale dreptului cutumiar, sau chiar stabilind elemente 
conventionale ale unui drept intemeiat pe axiome stabilite prin conventie, 
placitum juris. Vezi Coquillette 1991: 86-89. 

1101 ín Anglia funedona un sistem cu mai multe curtí de justitie neor- 
ganizate ierarhic, ci specializate pe domenii $i institudi juridice. 
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cum trebuie organízate, guvernate §i impuse practica, profesia, 
eruditia $i educada legale, precum $i multe alte puñete esentiale 
cu privire la administrarea $i la ceea ce a§ putea numi animarea 
legii. Asupra acestora voi insista insá mai putin, pentru cá imi 
propun (dacá Dumnezeu imi va da zile) sá construiesc o lucrare 
pe aceastá tema, scrisá in aforisme. 1102 Prin urmare, pe aceasta 
o propun aici, notánd, intre timp, lipsa acestei jtiinte. 

Cát despre legile Majestátii Voastre $i ale Angliei, a$ putea 
vorbi la nesfárjit despre demnitatea $i importanta lor, $i a$ putea 
adáuga $i únele amánunte cu privire la defectele lor. Ele insá nu 
pot depáji legile civile in ce prívente utilitatea pentru scopul gu- 
vernárii. Pentru cá legea civilá a fost un dar menit altor scopuri 1103 , 
nu pentru tárile pe care le guverneazá acum. M á voi opri insá 
aici, pentru cá nu vreau sá amestec chestiuni privitoare la actiune 
cu problemele generale ale invátáturii. 

Am incheiat, prin urmare, aceastá parte a invátáturii care 
se referá la cunoajterea civilá, iar cu ea am incheiat sectiunea cu 
privire la filozofia umaná; iar cu aceasta, filozofia in general. Ar 
fi, poate, timpul sá luám o pauzá $i sá privim inapoi, la drumul 
pe care 1-am parcurs páná acum. Aceastá scriere mi se pare (dacá 
oglindirea nu ein§elatoare) im $¡ in másurain care un autor poate 
judeca impartial asupra operei sale, nu mult diferitá de zgo- 
motul pe care-1 fac muzicienii la inceputul unui concert, cánd 
i$i acordeazá instruméntele; nu e prea plácut la auz, insá este 
cauza datoritá cáreia muzica care urmeazá este armonioasá $i 
dulce. Tot astfel, m-am multumit, aici, sá acordez instruméntele 
muzelor, pentru ca cei mai indemánatici sá poatá canta cu ele. 
Cánd contemplu semnele timpului in care tráim 1105 , timp in 


1102 Pentru proiectele baconiene de reforma jurídica $i dezvoltarea 
lor istoricá, vezi Coquillette 1991, Martin 1992. 

1103 Vergiliu, Eneida IV, 647 (Vergiliu 1980: 148, traducere diferitá). 

1104 Vergiliu, Bucolice II, 27 (Vergiliu 1967: 9, traducere diferitá). 

1105 Aceastá sectiune reprezintá o foarte interesantá sintezá a multe 
teme baconiene pe care le vom regási, reluate, in NO sub forma unor 


[181] 
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care cunoajterea $i-a facut pentru a treia oará aparitia sau a rea- 
lizat circuitul 1106 , cu tóate calitátile sale, precum: vivacitatea §i 
excelenta atátor intelecte strálucite, lumina care ne vine dinspre 
operele antichitátii 1107 , arta tiparului, care pune cártile la in- 
demána oamenilor fará avere, deschiderea lumii ca urmare a 
navigatiei $i explorárilor, cea care ne-a dezváluit atátea noi expe¬ 
dente 1 108 $i o impresionantá masa de istorii naturale 1109 ; timpul 
pe care aceastá época il pune la indemána oamenilor, intrucát 
cei mai muid nu sunt direct angajati in política sau in adminis- 
tratie, cum seintámplain republicile Greciei, datoritá organizárii 
lor democratice, sau in Imperiul Román, datoritá dimensiunilor 
sale considerabile; dar cánd vád $i remarcabila dispozitie a tim- 
pului nostru catre pace $i linijte 1110 , epuizarea controverselor 
religioase care au creat atátea diversiuni §i au indepártat atátea 
minti de pe calea jtiintelor; perfectiunea invátáturii Majestátii 
Voastre care invitá ?i alte intelecte sá vá urmeze; $i dacá iau in 
considerare $i acea proprietate specialá a timpului, care este sá 


celebre „argumente ale sperantei 11 (arguments ofhopé) - argumente care 
sa ne dea motive sá credem cá tráim intr-o época privilegiatá din punctul 
de vedere al cunoa$terii, o época in care reforma cunoajterii $i marea 
instaurare sunt posibile. Pentru o discutie a acestor argumente, vezi Rees 
in OFB XL lxi-lxiii. 

1106 Urmánd epocii Greciei ?i a Romei antice. Vocabularul este astro- 
nomic: cunoajterea realizeazá cel de-al treilea Circuit sau rotatie completá. 

1107 DAS compara monumentalele scrieri ale anticilor cu farurile care 
ne lumineazá drumul in intuneric (SEH I: 827 /V: 110). 

1108 Bacon folosejte termenul „experiment“, prin care desemneazá 
insá o varietate de observatii, expedente sau experimente. Vezi $i NO I, 
101-102 (OFB XI: 158-159). 

1109 Tema descoperirilor geografice care deschid lumea a mai fost 
exploratá inainte (pp. 208-209, vezi $i nota 346). Ea este reluatá aici $i 
va fi dezvoltatá in NO I, 92-93 (OFB XI: 151-153). 

11,0 ín august 1604 fusese semnat un tratat de pace cu Spania la 
Somerset House. 
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dezváluie, treptat, aproprierea de adevár, nu pot sá nu fiu convins 
cá aceastá a treia perioadá a invátáturii va depáji cu mult tot 
ceea ce au facut grecii sau romanii. Doar dacá oamenii ar invita 
sá-fi cunoascá virtutile $i capacitadle, ca $i slábiciunile; dacá ar 
lúa unii de la altii lumina descoperirii, $i nu scánteia contra- 
dictiei; dacá ar invita sá respecte cercetarea adevárului la ade- 
várata ei valoare, ca fiind o intreprindere serioasá, $i nu doar o 
colectie de ornamente, $i dacá $i-ar folosi mai degrabá excelentele 
calitáti pe lucruri care meritá, in loe sá le iroseascá pe detalii ji 
pe ceea ce vulgul considerá pretios. Cát despre strádaniile mele, 
dacá unora le-ar face plácere numaidecát sá le critice, sá ia aminte 
lapreceptul antic: lovefie, dar ascultá nn . Fie ca oamenii sá le cri¬ 
tice, pentru cá astfel le vor citi $i le vor evalúa cu atenúe. Apelul 
este legal (chiar dacá nu e totdeauna necesar) $i a fost folosit de [182] 
la primele judecáti omenejti incoace, in timpuri mai apropíate 
sau mai indepártate. 

Avenit insá timpul sá trecem la acea invátáturá la care únele 
epoci, mai putin binecuvántate, n-au avut acces: religia sacrá 
$i revelatá, sabatul $i destinada finalá a tuturor muncilor $i pere- 
grinárilor omenejd. 

Puterea lui Dumnezeu se extinde atát asupra ratiunii, cát 
$i asupra vointei omului. Aja cum, incercánd sá urmám legea 
lui Dumnezeu, ne lovim de o rezistentá a vointei, tot astfel, cánd 
e sá-i credem cuvántul, ne lovim de o rezistentá a ratiunii. A crede 
doar ceea ce este in acord cu simturile noastre inseamná a 
incuviinta doar asupra faptei, dar nu $i a autorului ei, cam in ace- 
laji fel in care procedám in cazul unui martor suspect 1112 . Foarte 


1111 Plutarh, Vietiparalele, „Viata lui Temistocle" XI (Plutarh 1960- 
1971, I: 295). 

1112 Evaluarea credibilitátii unei márturii in procésele de la sfárjitul 
secolului al XVI-lea avea ca important element evaluarea credibilitátii 
martorului. Vezi Shapiro 2000. 
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diferitá a fost credinta prin care s-a justificat Avraam 1113 , in 
vreme ce Sara, cea care a ras, simbolizeazá ratiunea naturalá. 1114 

Este mai vrednic (dacá ne gándim bine) sá credem, decát 
sá cunoajtem aja cum cunoajtem acum. 1115 Cáci in cunoajtere 
mintea omului este la mila simturilor, pe cánd in credinta 
mintea e la mila Spiritului, pe care il situeazá deasupra sa, 
aflándu-se astfel la mila unuia mai vrednic decát ea. Altfel va 
fi insá in starea de desávárjire 1116 , cánd credinta va inceta ji vom 
cunoajte aja cum suntem cunoscuti 1117 . 

1113 Bacon se refera in continuare la una dintre dogmele céntrale ale 
Reformei, justificara prin credinta, pornind de la pasajele-cheie invócate 
in discutiile contemporane despre credinta (Geneza 18: 10-15 ji Romani 
4: 13—22), respectiv exemplul lui Avraam, cel care a fost ales sá inteme- 
ieze poporul ales nu pentru faptele lui bune, ci pentru credinta lui in 
Dumnezeu. 

1114 Geneza 18: 10—15. Avraam a crezut promisiunea facutá de Dum¬ 
nezeu, anume cá vor avea un fiu, in ciuda várstei inaintate (o sutá de ani), 
in vreme ce Sara a ras la auzul ei. DAS adaugá aici un paragraf lámuritor: 
„Cu cát mai incredibil ji de contradictoriu [cu márturiile simturilor] este 
misterul divinitátii, cu atát il slávim mai tare pe Dumnezeu cu credinta 
noastrá, ji cu atát mai nobilá este victoria credintei“ (SEH I: 830 / V: 112). 
Pasajul reprezintá unul dintre importantele locuri comune ale doctrinei 
protestante ale justificárii prin credinta. Biblia de la Geneva confine o 
notá marginalá care oferá explicada cá Sara a preferat sá aibá incredere 
in ratiunea naturalá, ji nu in promisiunea lui Dumnezeu. 

1115 ín starea postlapsarianá. 

1116 Adicá in starea „desávár$itá“ sau „glorioasá“ a alejilor dupá ín viere. 
Starea prelapsarianá ji starea de dupá inviere sunt caracterizare de o cu¬ 
noajtere „directá“ a lui Dumnezeu. Starea intelectului cázut este una in 
care cunoajterea nu este decát „credintá“ - pe baza márturiilor ji promi- 
siunilor facute de Dumnezeu. 

1117 I Corinteni 13: 10, 12-13: „Dar cánd va veni ceea ce e desávárjit, 
atunci ceea ce este in parte se va desfiinta. [...] Cáci acum vedem ca prin 
oglindá, in ghiciturá, iar atunci, fatá cátre fatá; acum cunóse in parte, 
dar atunci voi cunoajte pe deplin, precum am fost cunoscut ji eu. §i acum 
rámán acestea trei: credinta, nádejdea ji dragostea" (Biblia 2008: 1305). 
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ín concluzie, teología sacra se fundamenteazá exclusiv pe 
Cuvántul luí Dumnezeu, $i nu pe lumina naturalá: pentru cá 
stá scris: Cerurile márturisesc slava lui Dumnezeu. 1118 ínsá nu stá 
scris: Cerurile spun vointa lui Dumnezeu. lar despre aceasta s-a 
spus: La lege /i la márturie; Dacá nu vorbesc a§a etc. 1119 lar acest 
lucru este valabil nu doar in aspecte ale credintei care prívese 
misterele dumnezeirii, ale creatiei, ale salvárii, ci, de asemenea, 
in cele care prívese legea moralá interpretará aja cum trebuie: 
Iubitipe vrájmapi voftri, faceti bine celor care va urásc. Fiti ase¬ 
menea Tatálui ceresc care i ¡i trimite ploaia /i asupra celui drept, 
fi asupra celui nedrept. 1120 Acestor cuvinte li se cuvin laude; nici 
nu suná agías de om ul \ ci sunt spuse de o voce care transcende 
lumina naturalá. Vedem cum poetii págáni, mai ales atunci cánd 
descriu vreo pasiune libertiná, protesteazá impotriva legilor $i a 
comandamentelor morale, sustinánd cá ele sunt contrarii naturii, 
$i dáunátoare: Ceea ce natura permite, invidioasa lege interzice . 1122 
Cum le-a spus indianul Dandamis mesagerilor lui Alexandru: 
cá ar fi auzit de Pitagora $i de alti oameni intelepti ai Greciei, 


1118 Psalmul 18: 1. 

1119 Parafrazá la Isaia 8: 20: „La lege ji la márturie; iar dacá nu vor 
vorbi aja, este pentru cá zac in intuneric". Aid Bacon folosejte un alt 
loe común al interpretárii calviniste: in lumea cázutá ji pentru mintea 
cázutá, ordinea naturii nu este suficientá pentru a construí pe ea o 
teologie, iar legea (iudaicá) nu este nici ea suficientá pentru a ajunge la 
cunoajterea corectá a lui Dumnezeu. Numai márturia Evangheliei $i 
credinta il pot asigura pe crejtin cá se aflá pe drumul cunoajterii divine, 
ín fapt, tóate aceste opinii sunt subiect de disputá in Anglia inceputului 
de secol al XVlI-lea ($i nu numai). Vezi Milward 1977. Este semnificativ 
cá Bacon va elimina o mare parte din aceste discutii din DAS, probabil 
toemai pentru cá sunt prea calviniste pentru un volum adresat publicului 
larg european. 

1120 Matei 5: 44-45, citat supra in latiná, mai complet $i mai precis. 

1121 Vergiliu, Eneida I, 328 (Vergiliu 2000: 31, traducere diferitá). 

1122 Ovidiu, Metamorfoze X, 330 (Ovidiu 1959: 206, traducere 
diferitá). 
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$i are despre ei o párere foarte buná, insá le gaseóte $i o grejealá, 
[183] $i anume prea marea reverentá $i veneratie pentru ceva numit 
legi $i traditii. 1123 Trebuie sá recunoajtem cá o mare parte din 
legea moralá are o perfectiune la care lumina naturalá nu poate 
sá aspire. Cum se poate atunci ca omul sá aibá, doar in virtutea 
luminii naturale $i a ratiunii, anumite notiuni, anumite concep- 
tii innáscute asupra virtutii $i viciului, dreptátii $i nedreptátii, 
binelui $i ráului? De fapt, vorbim despre luminá naturalá in 
douá sensuri diferite. Pe de-o parte, lumina naturalá este cea care 
rezultá din ratiune, simturi, inductie, argumente, conform le- 
gilor Cerului §i ale Pámántului. Pe de altá parte, este cea im¬ 
primará in spiritul omenesc, un instinct interior, conform legii 
conjtiintei, o scánteie din puritatea stárii noastre prelapsa- 
riene. 1124 In acest ultim sens, doar, omul se impártá$e$te de la 
adevárata luminá, astfel incát poate intelege perfectiunea legii 
morale, insá doar atát cát sá tiná viciul in ffáu 1125 , $i nu suficient 

1123 Plutarh, Vieti paralele , „Viata lui Alexandru" LXV (Plutarh 
1960-1971, III: 423). 

1124 Tema reminiscentelor sau scánteilor de luminá rámase in inte- 
lectul uman dupa Cádere este aici discutatá din perspectiva teológica $i 
cu referire la limbajul $i dezbaterile teologice ale vremii. Problema este 
cea a modului in care se poate spune cá scántei din lumina de dinainte 
de Cádere (prelapsarianá) au rámas in con$tiinta umaná $i pot fi eventual 
folosite pentru a recupera fragmente din cunoajterea adamicá. Pentru 
discutía filozoficá a temei scánteilor de cunoajtere, vezi nótele 4 $i 5. 
ín perspectivá teologicá, íntrebarea este in ce másurá aceste scántei ale 
adevárului sau cunoajterii pot constituí seminte din care se pot dezvolta 
cunoa$terea $i moralitatea. Bacon preia aici pardal vocabularul filozofic 
tradicional, cel al scánteilor, anticipárilor mintii etc., pardal vocabularul 
calvinist care vorbejte despre aceste scántei in termenii unui „instinct 
interior 11 . Pentru o discutie a istoriei acestei probleme $i a contextului 
ei moral $i religios, vezi Greene 1991, 1997. 

1125 DAS adaugá cá avem de-a face cu o luminá, insá o luminá insufi- 
cient de limpede (SEH I: 831 / V: 113). E important sásubliniem cá Bacon 
reia aici una dintre cele mai importante teme ale filozofiei sale: in ce 
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pentru a avea o intelegere perfecta a datoriei sale. 1126 §i de aceea 
doctrina religioasá, atát cea moralá, cát $ i cea misticá, nu poate 
fi obtinutá altfel decát prin inspiratie fi revelatie divina. 

Cu tóate acestea, folosirea ratiunii in chestiunile spirituale, 
precum fi aria ei de acoperire in acest domeniu, este foarte mare 
fi foarte generala; nu intámplátor, Apostolul a numit religia inchi- 
nareape core ratiunea noastrá o aduce lui Dumnezeu 1127 . Chiar 
fi ceremoniile fi ritualurile legii erau tributare ratiunii fi aveau 
semnificatii rationale, intr-o másurá mult mai mare decát tóate 
ritualurile fi ceremoniile idolatriei fi magiei, pline de elemente 
fará semnificatie fi cu totul lipsite de sens. lar credinta creatina 
trebuie fi in acest punct láudatá fi preamáritá, pentru cá, dintre 
tóate, a reufit sá pástreze o linie de mijloc intre douá extreme: 
legea pagana fi legea mahomedanilor. Religia págánilor n-a avut 
niciodatá o doctrina fixa, ci a lásat totul la libertatea ratiunii fi 
a argumentárii. Legea lui Mahomed, pe de alta parte, a interzis 
orice fd de argumentare rationalá. Una este insáfi imaginea 
erorii; cealaltá a imposturii. Insá adevárata credinta admite argu¬ 
mentada rationalá fi dispútele, insá purtate cu discernámánt 
fi judecatá. 1128 


másura ratiunea umaná poate citi cartea naturii §i, respectiv, Scripturile; 
ce ji cát din creatie este accesibil intelectului uman, $i in ce conditii? 

1126 Este vorba despre anticipári discontinué are binelui sau ráului 
(„scántei“, „instinct interior 1 ' etc.), fi nu de o disciplina sau de o doctrina 
care sá poatá formula definida datoriei morale. Afa se explicá de ce 
intelectul, in ciuda acestui instinct interior, efueazá in incercárile de a 
judeca corect fi cade permanent pradá idolatriei. Vezi Schreiner 1991, 
Jalobeanu 2012 b. 

1127 Romani 12: 1 (alta terminologie in Biblia 2008: 1287). 

1,28 S-ar putea ca Bacon sá se refere aici la o serie de dispute celebre 
din ultima década a secolului al XVI-lea, cánd atát catolicii, cát fi protes- 
tantii scriau pamflete in care acuzau confesiunea adversa cá are elemente 
de „mahomedanism“ sau „turcism“ in ea. In 1597, William Reynolds 
publicá un foarte serios atac la adresa protestantilor, sub titlul Calvino- 
Turcismus , comparándu-i cu musulmanii. De cealaltá parte, Matthew 
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Rolul ratiunii umane in religie este de douá fduri: in primul 
ránd, in conceperea $i intelegerea misterelor divine reveíate; 
in al doilea ránd, in inferarea ji derivarea doctrinei religioase, 
precum $i a directiilor $i preceptelor care se pot deriva din ea. 
Primul folos al ratiunii se indreaptá asupra misterelor insele, 
insá doar sub forma de ilustratie, ji nu sub forma de argument. 
Al doilea prívente demonstrarea $i argumentarea. In primul, 
vedem cum Dumnezeu se indura sá se coboare pana la nivelul 
capacitátilor noastre $i sá-$i exprime misterele intr-un mod care 
sá ne fie accesibil, potrivind revelada $i doctrina sfántá pe notiu- 
[ 184] nile ratiunii noastre $i pogorándu-$i Duhul pentru a ne deschide 
intelectul, aja cum o cheie descuie lacátul. 1129 In al doilea caz, 
ne-a permis folosul ratiunii pentru a construí argumente, insá 
doar subordonate $i cu privire la anumite chestiuni particulare, 
$i nu absolute. Dupa ce articolele $i principiile religiei sunt pla- 
sate in afara granitelor de actiune a ratiunii, ne este permis sá 
inferám $i sá derivám din ele, sau sá rationám prin analogie cu 
ele, tocmai pentru a ne putea orienta mai bine. In chestiunile 
care tin de natura lucrurile stau diferit, pentru cá acolo $i prin¬ 
cipiile pot fi examínate, chiar dacá nu printr-un silogism, ci prin 
inductie. In plus, aceste principii sau axiome prime nu contrazic 
ceea ce ratiunea poate deduce din observatii sau generalizan. 1130 


Sutcliffe acuzá catolicii de „turco-papism“. íntre 1597 $i 1606 apar o 
serie de trátate $i pamflete ca ráspuns la aceste acuzatii, atát in latina, 
cát $i in englezá. Vezi Milward 1977: 145-147. 

1129 DAS aduce precizári acestui paragraf $i il extinde, spunánd cá 
omul are obligada de a-ji folosi ratiunea pentru a intelege mai bine miste¬ 
rele divinitátii; este insá vorba despre o minte care trebuie mai intái dez- 
voltatá, pentru a fi pe másura acestor adeváruri (SEH I: 832 /V: 114). 

1,30 Pentru Bacon, calea corectá de a forma propozitii generale este 
printr-un fel de generalizare inductivá, pornind de la particulare ?i date 
de observatie (un procedeu descris in TVOji asimilat adesea cu inductia, 
insá, in fapt, ceva mai complicat). Prin acest procedeu se obtin propozitii 
sau axiome cu grade de generalizare diferite. Axiomele cele mai generale, 
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ín religie insá lucrurile stau altminteri; $i nu doar in religie, 
ci $i in alte tipuri de cunoajtere, mai importante sau mai putin 
importante, $i anume in cele in care se amestecá observatiile 
pozitive cu cele arbitrare, astfel incát ratiunea nu poate fi folositá 
in mod absolut. Vedem asta in jocuri de gandiré, cum ar fi jahul 
$i áltele asemenea. Legile §i regulile acestor jocuri sunt bine sta- 
bilite $i pozitive, insá nu ca urmare a unei examinári rationale, 
ci in mod convencional §i arbitrar. Prin urmare, ele nu cad sub 
raza de actiune a ratiunii. Strategia noastrá de joc insá, modul 
in care ne folosim mai bine de aceste reguli pentru a cantiga 
jocul, tiñe de arta ratiunii. Tot astfel, in legile omenejti, existá 
multe máxime fundaméntale formúlate in acest fel: prin decret, 
prin puterea de intemeiere a legii. Ele sunt afirmatii care tin de 
autoritate, $i nu de ratiune, $i, prin urmare, nu pot fi obiect 
de dezbatere. Ceea ce este insá drept sau nedrept, in functie de 
acest sistem de máxime $i legi, este subiect al gándirii rationale 
§i al dezbaterii critice. Tot astfel este folosirea ratiunii §i in religie, 
subordonatá principiilor fundaméntale care sunt afirmatii stabi- 
lite §i intemeiate pe autoritatea diviná. 


sau principiile, se pot obtine pe aceastá cale, insá pot ?i preexista in 
intelect, sau pot fi elemente ale filozofiei prime (ca, de pildá, exemplele 
oferite de Bacon in sectiunea cu privire la filozofia primá, vezi pp. 222- 
226). Ceea ce diferentiazá insá religia de filozofia naturalá, pentru Bacon, 
e faptul cá, indiferent de provenienta $i modul de formare a principiilor 
filozofiei naturale, acestea sunt subiectul examinárii rationale. In plus, 
ne spune acest paragraf, metoda examinárii rationale este aceea$i „in- 
ductie" prin care aceste propozitii sunt in genere obtinute ($i prin care 
ar fi putut fi obtinute). Vezi ?i NO I, 130 (OFB XI: 197-198). DAS adaugá 
o frazá care clarificá diferenta dintre filozofie naturalá $i religie, spunánd 
cá primele principii, in religie, „sunt nu doar existente prin sine ?i pentru 
sine, ci ?i imposibil de redus la acea ratiune care deduce, din ele, con- 
secinte [logice]" (SEH I: 833 / V: 114)’. 
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Despre folosirea legitima a ratiunii omenepi 

in cele legate de religie 1131 

Notez aici, prin urmare, ca deficient un domeniu care, dupa 
párerea mea, nu a fost cercetat $i nu este inteles indeajuns, cu 
privire la limítele, modalitatea /i posibilitatea de a folosi ratiunea 
in chestiuni spirituale-, adicá un fel de dialéctica religioasá. Toc- 
mai din cauzá cá aceastá jtiintá nu exista, ceea ce se intámplá 
de obicei este fie o incercare ca, pornind de la adevárurile reve¬ 
íate, sá explorezi mai departe, in adáncurile misterelor divine 
$i sá te intrebi asupra a ceea ce nu este revelat, fie, pornind de 
la pretextul clarificárii $i formulárii de distinctii intre principii 
sau propozitii contradictorii, sá analizezi continutul principiilor 
[care ar trebui pur $i simplu acceptate ca stabilite]. Prima direc- 
tie ajunge la celebra grejealá a lui Nicodim, care persista in in- 
trebarea: Cumpoate omulsáse nascá, fiind deja bátránj 132 A doua 
e eroarea discipolilor, scandalizati de contradictia din cuvintele 
Invátátorului: Ce este aceasta ce ne spune: putin nu Má veti mai 
vedea, fi iaráfi putin fi Má veti vedea etc. 1133 

Am insistat mai mult asupra acestui domeniu pentru cá, 
dacá ar fi bine definit $i bine construit, ar fi nu doar de mare 
importantá $i binecuvántat, ci ar putea $i actiona ca un narcotic, 
tinánd in fráu atát dejertáciunea speculatiilor lipsite de relevantá 

1131 ín DAS Bacon propune un nume pentru un tracat care s-ar ocupa 
de aceastá disciplina, Sophron (SEH I: 833 / V: 115), trimitánd la chib- 
zuialá, prudentá, moderatie. Un astfel de tratat ar fi útil pentru a impune 
limítele intre care ratiunea poate actiona in mod corect $i ar evita cele 
douá directii gre$ite explicitate mai jos, cea in care ratiunea este mánatá 
inainte de „vanitatea speculatiilor curioase" in domeniul misterelor divi- 
nitátii $i unde nu are ce cauta, respectiv cea in care exercitarea ratiunii 
na$te controverse, erezii etc. 

1132 loan 3: 4. Fariseul Nicodim este nedumerit de afirmada lui 
Christos „De nu se va na$te cineva de sus, nu va putea sá vadá impárátia 
lui Dumnezeu" (loan 3: 3). 

1133 loan 16: 17. 
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la care se trudejte in $coli, cát §i sminteala controverselor cu 
care se confruntá Biserica. ín plus, ar aráta ciar $i evident cum 
foarte multe dintre controversele de pana acum se refera fie la [185] 
ceea ce nu este revelat sau nu este formulat categoric in religie, 
fie la tot felul de inferente $i derivári neclare cu care contem- 
poranii nojtri vor sá reinvie stilul binecuvántat al sfántului Pavel, 
spunánd Eu, nu Domnul 1134 , sau Dupapárerea mea 1135 . Acestea 
insá se refereau la opinii, judecáti sau sfaturi, $i nu la doctrine 
sau principii. Dar oamenii sunt prea dispuji, astázi, sá imite in 
mod ilegitim acest stil. Ajung sá spuná Nu eu, ci Domnul 1136 , 

§i nu doar asta, ci $i sá intáreascá judecata cu denuntári, bles- 
teme $i anateme, pentru a provoca teroare printre cei care n-au 
invátat incá de la Solomon cá blestemulJará priciná nu se va 
tmpiini 1137 . 

§tiinta celor divine are douá párti: materia sau subiectul reve¬ 
latiei, respectiv natura revelatiei. Vom incepe cu cea din urmá, 
pentru cá se leagá mai bine de ceea ce am spus mai sus. Partea 
despre natura revelatiei se poate impárti la rándul ei in trei ra- 
muri, $i anume limítele revelatiei, completitudinea ei $i modul 
in care este dobánditá. In partea cu privire la limite am avea de 
discutat urmátoarele puñete: in ce másurá sunt indivizii subiectul 

1134 I Corinteni 7: 12. Sfántul Pavel face aceastá afirmatie inainte 
de a indica ni$te reguli pentru cei necásátorid; in cazul celor cásátoriti, 
regulile ar fi stabilite nu de el, ci de Dumnezeu. 

1135 I Corinteni 7: 40, urmatá de afirmada „$i socot cá $i eu am Spi- 
ritul lui Dumnezeu“. Contextul aici este cei al judecátii cu privire la 
lucrurile despre care doctrina sau invátátura Scripturilor nu se pronuntá 
direct. In acele locuri, judecata umaná poate incerca sá se pronunte, 
conform ratiunii. Critica este la adresa celor care pretind cá j udecata umaná 
poate ajunge la tipul de certitudine pe care-1 are dogma in religie. Din 
nou, este vorba despre un subiect controversat in Anglia, la inceputul 
secolului al XVII-lea. Vezi Milward 1977: cap. 7. 

1136 I Corinteni 7: 10. 

1137 Pildele lui Solomon 26: 2. 
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inspiratiei divine; in ce másurá este Biserica inspiratá; $i in ce 
másurá in acest subiect ne putem folosi ratiunea. lar acest ultim 
punct il notez ca fiind deficient. In ce prívente cuprinderea reve- 
latiei, putem avea douá ramuri, mai intái cu privire la care sunt 
doctrínele fundaméntale ale religiei, respectiv care sunt cele care 
pot fi perfectionate, derivánd $i putánd fi construite din primele, 
pe aceeaji fundatie. A doua se refera la modul in care diferitele 
grade de iluminare, corespunzánd ordinii providentiale a lumii, 
conduc la crejterea cuprinderii credintei. 


Despre grádele unitátii in cetatea lui Dumnezeu 

Aici a$ vrea din nou sá formulez un sfat $i sá notez ca defi¬ 
cient un subiect foarte important, $i anume faptul cá trebuie 
sá distingem cu claritate intre doctrínele religioase fundaméntale 
$i elementele de doctrina asupra cárora se mai poate discuta. In 
multe privinte, este un subiect care merge in aceeaji directie 
cu cel de dinainte: dacá acolo discernámántul era de naturá sá 
aplaneze multe controverse, in acest caz putem, cel putin, sá 
moderám multe dintre ele. 1138 Observám astfel cá, atunci cánd 
Moise a vázut un israelit luptándu-se cu un egiptean, nu a in- 
trebat: De ce va batetP. Ci $i-a seos sabia §i 1-a ucis pe egiptean. 
Cánd a vázut insá doi israeliti luptándu-se intre ei, a spus: Sunteti 
frati: de ce va bateti? x 139 Dacá doctrina in disputá este egipteanul, 
trebuie s-o cásápim cu sabia spiritului, nu sá incercám sá o im- 
[186] pácám cu celelalte. Dar dacá este israelitul aflat pe cale grejitá, 
trebuie sá intrebám: De ce va bateti? Despre doctrínele funda- 


1138 In DAS Bacon introduce acest paragraf mult mai limpede, pre- 
cizánd ca este vorba despre clarificarea unor elemente de care tiñe insá$i 
pacea Bisericii, $i anume buna definiré a doctrinelor fundaméntale ale 
cre$tinismului, cele la care orice bun crejtin (sau macar orice bun crejtin 
protestant) ar putea si adere. 

1139 Exodul2: 11-13. 
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mentale ale religiei, Mántuitorul nostru a spus: Cel core nu este 
cu noi este impotriva noastrá. 1 140 Despre celelalte doctrine, insá, 
a spus: Cel core nu este impotriva noastrá. este pentru noi , 1141 
Vejmántul Mántuitorului era dintr-o bucatá, fará cusáturá 1142 ; 
$i tot aja este $i doctrina Scripturilor, in intregul ei. lar vejmán- 
tul Bisericii a fost de diferite culori; $i totuji nu divizat in párti 
sepárate . 1143 Dupa secerij putem, ji chiar trebuie, sá separám 
neghina de gráu 1144 ; insá putem sá nu smulgem buruienile de 
pe cámp. Este, prin urmare, un lucru foarte important sá defi- 
nim cát mai precis care sunt doctrínele fundaméntale, care sunt 
celelalte, $i cát loe existá pentru ratiune in acest domeniu, pen¬ 
tru cá exact aici sunt pericolele ca oamenii sá se separe $i sá se 
izoleze de corpul Bisericii lui Dumnezeu. 

Modul in care se produce revelada se bazeazá pe interpre¬ 
taba corectá $i adeváratá a Scripturilor, cele care sunt adevá- 
ratele izvoare ale apei vietii . 1145 Interpretarea Scripturilor e ji ea 
de douá feluri: conform unei metode sau liberá. Aceastá apá 
sfántá, cu atát mai buná decát apa din fántána lui Iacov, se poate, 
totuji, obtine cam in acelaji fel in care apa obijnuitá se scoate 
din izvoare sau din fántáni: fie se pompeazá mai intái intr-o 
cisterná, din care apoi se poate lúa atáta cátá este necesará, fie 
se scoate cu gáleata, de la izvor, imediat ce apare din pámánt. 
Prima metodá pare cea mai bine organizatá; dupá párerea mea 


1,40 Matei 12: 30. 

1141 Lúea 9: 50. 

1142 loan 19: 23. 

1143 Psalmul 44: 10-11, 15. Vezi $i Ess, „Of Unity of Religión 1 ' 
(OFB XV: 13). 

1,44 Matei 13: 29. 

1145 Conform doctrinei protestante, adeváratul crejtin il gásejte pe 
Dumnezeu citind Scripturile. Nu este vorba insá de orice lectura, ci de 
una care este deja informatá de Spiritul divin, cel care corecteazá grejelile 
?i neajunsurile intelectului $i ii dá posibilitatea de a ajunge sá pátrundá 
?i sá inteleagá sensul „adevárat“ al cuvántului lui Dumnezeu. 
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insá, ea este $i cel mai u$or de corupt. Este chiar acea metodá 
din care scolasticii au redus religia la o arta, sau la un fel de cis¬ 
terna, din care s-au ramificat, de atunci incoace, juvoaiele tuturor 
doctrinelor $i confesiunilor. 

In interpretarea Scripturilor, oamenii au cáutat trei lucruri: 
concizia, soliditatea §i desávárjirea depliná. Pe primele nu reu- 
$esc sá le gáseascá, iar pe ultima n-ar trebui sá o caute. In privinta 
conciziei, vedem cá, in tóate expunerile sau manualele in care 
oamenii i$i propun sá rezume $i sá prescurteze, nu fac, de fapt, 
decát sá ofere motive pentru a se lungi. Compendiul sau rezu- 
matul sunt intotdeauna obscure 1146 , iar lipsa de claritate presu- 
pune explicatii, explicatiile sunt la rándul lor formúlate sub 
forma unor mari comentarii sau organízate dupá subiecte $i 
titluri, astfel incát páná la urmá aceste „rezumate“ sunt mai vaste 
chiar decát operele de plecare, din care se presupune cá au fost 
extrase. Nu este greu de vázut cá volumele scolasticilor sunt 
mult mai multe decát cele ale sfintilor párinti din care marele 
maestru al sentintelor $i-a construit colectia. 1147 ín acelaji fel, 
volumele jurijtilor moderni in domeniul dreptului civil depárese 
cu mult tot ceea ce au scris jurijtii antici $i din care Tribonian 1148 
a compilat un rezumat. Prin urmare, metoda aceasta a compen- 
[187] diilor $i comentariilor este ceea ce duce infailibil la crejterea peste 
másurá a corpului jtiintelor, ca §i la scáderea calitátii acestuia. 

In ce prívente soliditatea, e adevárat cá jtiintele construite 
in expuneri precise au o aparentá de temeinicie, prin faptul cá 
flecare parte o sustine pe alta. Acest lucru este insá mai degrabá 
superficial decát substancial. ín arhitecturá, de exemplu, unde 
douá cládiri se sprijiná una pe alta, ele sunt mai u$or de dárámat 
decát atunci cánd avem o singurá cládire, mai bine construitá. 


1146 Vezi $i critica de mai sus a compendiilor $i rezumatelor, p. 197. 

1147 Petrus Lombardus, autorul din secolul al XH-lea al Sententiarum 
libri quatuor , o lectura obligatorie pentru studentii facultátii de teologie 
intre secolele XIII $i XVI ?i obiect al unei serii impresionante de comentarii. 

1148 Unul dintre principalii jurijti ai impáratului Iustinian. 
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E ciar, de asemenea, cá, cu cát ne indepártám de fundamente, 
cu atát mai slab intemeiate sunt concluziile noastre. La fel ca in 
natura: cu cát te indepártezi de particulare, cu atát e mai mare 
pericolul erorii. Cu atát mai mult in religie, unde cu cát te inde¬ 
pártezi de litera Scripturilor prin inferente sau consecinte, cu 
atát mai slabe §i mai putin certe sunt concluziile tale. 

In privinta desávárjirii sau completitudinii, ea nici macar 
nu trebuie cáutatá in jtiinta celor divine. De aceea e atát de 
suspectá teología astfel organizatá. Cel care reduce cunoajterea 
la o arta o face rotunda $i uniforma; in jtiinta celor divine insá, 
multe lucruri trebuie lásate abrupte $i avánd drept concluzie 
doar atát: O, adáncul intelepciunii ¡i cunoaferii lui Dumnezeu, 
cát sunt de incomprehensibile judecátile lui ¡i cát de nepátrunse 
sunt cáile lui! 1149 §i tot astfel, Apostolul a spus: Cunoaftem in 
parte 1150 §i nu putem forma un intreg, acolo unde nu cunoaj- 
tem decát partí, decát introducánd presupozitii §i ipoteze. Voi 
conchide, prin urmare, spunánd cá folosirea compendiilor $i a 
manualelor are rost in jcoalá, ca introduceri §i preparative pen- 
tru cunoajtere. A le folosi insá pentru a deduce din ele sau pentru 
a lucra cu o jtiintá propriu-zisá este intotdeauna problematic, 
iar in teologie este de-a dreptul periculos. 

Cát prívente interpretarea libera a Scripturilor, au fost páná 
acum propuse mai multe; únele mai degrabá curioase $i riscante, 
decát intemeiate sau cumpátate. Cu tóate acestea, trebuie sá 
subliniem aici un aspect important: Scripturile ne-au fost date 
prin revelatie divina, $i nu sunt rezultatul ratiunii umane. Ca 
urmare, ele diferá de orice alta carte $i au un alt fel de autor, 
lar aceastá diferentá atrage dupa sine o modalitate de interpre¬ 
tare §i de expunere diferitá. Pentru cá §tim cá autorul lor cu- 
nojtea patru lucruri care sunt inaccesibile oricárei cunoajteri 
umane: misterele regatului gloriei, perfectiunea legilor naturii, 

1149 Romani 11: 33. 

1150 I Corinteni 13: 12. Vezi ?i p. 444, nota 


1156. 
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secretele inimii omului $i succesiunea viitoare a tuturor epocilor. 
In ce privejte primul dintre aceste secrete, s-a spus: Celui core 
[188] se ínghesuie ságáseascá lumina, ii vafi refuzatá U5X $i Nimeni nu 
poate vedea fata mea ¡i sá traíase á 1152 . In ce prívente al doilea: 
Cánd el a íntemeiat cerurile eu eram acolo /i cánd prin lege // 
másurá a ingrádit adancul. 1153 ín ce prívente al treilea: Nici nu 
era nevoie ca cineva sa-l márturiseascá despre om, caá el ¡tía prea 
bine ce este in om , 1154 lar in ce prívente cel din urmá: Din veac 
ü sunt cunoscute Domnului tóate lucrárile lui . n55 

Din primele douá, s-au construit douá moduri de interpre¬ 
tare a Scripturilor, care trebuie sá fie atent limítate cu ajutorul 
cumpátárii ratiunii. Una este cea anagogicá, iar cealaltá este in- 
terpretarea filozoficá. ín privinta primei, omul nu trebuie s-o ia 
inaintea vremii sale:Acum vedem prin oglinda, inghiciturá, iar 
atunci fatá catre fatá. n5G Totuji, in acest domeniu se pare cá 
ne-a fost data o anumitá libértate, cel putin in ce prívente posi- 
bilitatea de a jlefui oglinda sau de a oferi o explicatie partialá 
acestei ghicituri. A merge insá prea departe pe aceastá cale nu 
poate decát sá producá o dezintegrare a spiritului omenesc. Existá 
trei tipuri de lucruri pe care trupul omenesc le poate primi $i 
incorpora: aliméntele, medicamentele $i otrava. Alimentul este 
ceea ce natura umaná poate incorpora $i transforma perfect; 
medicamentul este ceea ce e incorporat $i convertit doar par¬ 
dal de naturá, pe care, la rándul lui, o transformá, cel putin in 
parte 1157 ; otrava este ceea ce lucreazá complet impotriva naturii, 


1151 Pasaj greu de identificat, posibil o parafrazá la Pildele lui Solo- 
mon 25: 27. 

1152 Exodul 33: 20. 

1,53 Parafrazá la Pildele lui Solomon 8: 27. 

1154 loan 2: 25. 

1155 Faptele Aposcolilor 15: 18. 

1156 I Corinteni 13: 12. Vezi ? i p. 443, nota 1150. 

1157 Medicamentul nu e doar pasiv, ca aliméntele, ci actioneazá la 
rándul lui asupra naturii, producánd transformári in aceasta. 
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fará ca natura sá poatá lucra intr-adevár impotriva ei. ín acelaji 
mod, in mintea in care ratiunea $i cunoajterea nu pot lucra 
in mod armonios impreuná se produce o intoxicatie care ame- 
nintá cu disolutia insáji a mintii $i a intelectului. 1158 

In privinta celui de-al doilea mod de interpretare a Scriptu- 
rilor, acesta a fost abuzat de cei din jcoala lui Paracelsus $i de 
altii, cei care au pretins cá pot sá gáseascá intreaga filozofie 
naturalá in Scripturi $i au pretins cá orice altá filozofie este pro- 
faná $i págáná. Nu existá insá o asemenea contradictie intre 
Cuvántul lui Dumnezeu $i lucrárile lui. lar cei care presupun 
asta nu onoreazá, ci degradeazá Scripturile. A cáuta sensul $i 
structura cerului ji a pámántului in Cuvántul lui Dumnezeu 
inseamná a cáuta lucruri trecátoare printre cele eterne. Pentru 
cá, aja cum s-a scris, Cerul ¡ipámántul vor trece, insá cuvántul 
meu nu va trece 159 lar a cáuta cele divine in filozofie inseamná 
sá-i cauri pe morti printre cei vii. 1160 Vasele al cáror loe era in 
partea exterioará a templului nu au ce cáuta in Sfanta Sfintelor, 
unde a fost plasat chivotul márturiei divine. Din nou, scopul $i 
telul lui Dumnezeu nu a fost sá puná in Scripturi lucruri care 
se referá la naturá decát cei mult in trecere, adaptándu-le la 
capacitatea umaná de intelegere 1161 $i pentru a deschide ochii 
omului spre chestiuni morale sau religioase. In plus, este foarte 
adeváratá maxima care spune: Ceea ce un autor spune incidental 
despre chestiunile tratóte arepreaputiná greutate. Cum ar fi dacá 
cineva ar folosi ca ornament $i ilustrare o asemánare impru- [189] 
mutatá din naturá sau din istorie, conform intrebuintárii po¬ 
pulare- ca de pildá un vasilisc, sau un inorog, sau un centaur, 


1158 Cunoajterea care intrá in minte poate fi asimilatá, precum corpul 
asimileazá aliméntele, poate transforma pardal intelectul, aja cum medi- 
camentul transforma natura corpului sau poate otrávi $i intoxica mintea. 

1159 Matei 24: 35, Marcu 13: 31. 

1160 Lúea 24: 5. 

1161 In sensul in care adevárurile despre naturá nu sunt „incifrate“ ji 
ascunse in Scripturi pentru a fi descifrare de invitad. 
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sau un uriaj cu o sutá de máini, o hidra sau altceva asemenea —, 
ca pe urmá sá inceapá sá sustiná cá tot ce a spus despre acestea 
este adevárat? 

In concluzie, deci, aceste douá interpretan ale Scripturilor, 
una care reduce totul la ghicituri, alta filozoficá sau fizicá, 
construite in mare parte prin imi tarea rabinilor ji a cabalijtilor, 
trebuie respinse cu dictonul: Nu incerca sá cunofii cele inalte, 
ci teme-te} x(a 

Pe de alta parte, celelalte douá mistere cunoscute lui Dum- 
nezeu, dar necunoscute omului, cu privire la secretele inimii 
omenejti $i la succesiunea timpurilor, marcheazá diferenta fun¬ 
daméntala care exista intre Scripturá $i tóate celelalte cárti. Aja 
cum s-a observat foarte bine, ráspunsurile pe care Christos, Mán- 
tuitorul nostru, le-a dat multora dintre intrebárile ce i-au fost 
adresate nu par sá se refere in vreun fel la intrebare; motivul 
acestei discrepante este insá foarte simplu: spre deosebire de 
oameni, care nu pot sá cunoascá gándurile celorlalti decát prin 
cuvinte, el cunojtea direct gándurile oamenilor $i nu ráspundea 
niciodatá cuvintelor, ci gándurilor lor. Asemánátor este cu Scrip- 
turile, care au fost scrise pentru gándurile oamenilor $i pentru 
succesiunea tuturor veacurilor. Ele contin prefigurári $i previ- 
ziuni ale tuturor ereziilor, tuturor controverselor, tribulatiilor 
Bisericii, ba chiar ji cu privire la cei aleji. 1163 Prin urmare, 
interpretarea lor nu trebuie sá fie contextualá, din punctul de 
vedere al prezentului, cu sensul pe care-1 au cuvintele acum; 
nici luánd in considerare sensul acestor cuvinte intr-un context 
istoric oarecare, $i nici din punctul de vedere al sensului sau 
scopului unui anumit pasaj. Scripturá contine in ea insáji, $i nu 
doar in intregul ei, ci $i distribuite, in propozitii sau in cuvinte, 

1,62 Romani 11: 20. 

1163 Un altloc común calvinist dupá care numárul damnatilor ?i cel 
al alejilor este deja fixat $i prefigurat in planul divin $i, prin urmare, 
prezent sub o formá „ascunsá“ in Scripturi. 



A DOUA CARTE 447 

infinite izvoare ale doctrinei; sufi dente pentru a da apa tuturor 
pártilor Bisericii. Dintre acestea, sensul literal este afluentul 
principal 1164 ; insá $i sensul moral, ba chiar $i cel alegoric sau 
tipologic 1165 sunt uneori de folos. Nu cá i-a$ incurajape oameni 
sá fie indrázneti in a formula sau interpreta alegorii, sau indul- 
genti in detectarea aluziilor; insá ceea ce condamn aici cu hotá- 
ráre este acea interpretare a Scripturii care aplica aceleaji procedee 
de interpretare folosite pentru orice alta carte. 


Emanatiile Scripturilor in doctrine pozitive 

In aceastá parte cu privire la interpretarea Scripturilor nu 
pot detecta vreo deficientá. Vreau doar sá subliniez cá, rásfoind 
multe cárti de teologie, am gásit numeroase tomuri de contro- 
verse, multe trátate $i compendii, o adeváratá masá de jtiintá a 
celor divine, organizatá sistematic; cáteva predici sau conferinte, 
multe comentarii prolixe ale Scripturilor $i cu concordante 1166 . 
ínsá forma de scriere care dintre tóate e, dupá párerea mea, cea 
mai productivá §i mai pretioasá este colectia de máxime, obser¬ 
vará $i comentarii pe texte particulare din Scripturi, in formulári 
sumare, fará a fi extinsá dupá modelul abundent al titlurilor 
$i al organizárii pe subiecte, fará a cáuta neapárat controversa 
$i fará a folosi metoda sistematizárii. Epoca noastrá exceleazá 
in ceea ce recomand, insá adesea in predici, care dispar, $i nu in 
cárti, care rámán. In ce má prívente, sunt convins §i o spun, 


1164 Vezi supra, nota 223. 

1165 Acesta se refera la interpretarea unor evenimente sau persoane 
din Vechiul Testament ca prefiguránd únele din Noul Testament, $i do- 
bándind astfel statutul de „tipuri“. Interpretarea tipologicá este subiect 
de dezbatere in Renajtere, mai ales in zona de influentá calvinistá. 

1166 Colectii de pasaje biblice pe acela$i subiect, luate din diverse párti 
ale corpului canonic $i organízate cu scopul de a aráta consistenta $i armo¬ 
nía Scripturilor. 


[190] 
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in speranta cá nu mi se va lúa in nume de ráu 1167 , $i fará a vrea 
sá denigrez Antichitatea, cá, dacá am face o colectie selectivá a 
celor mai bune observatii $i comentarii ale textelor scripturare 
care au fost fácute in predici, pe aceastá insulá a Majestátii Voastre, 
in ultimii patruzeci de ani 1168 - lásánd la o parte glósele, exor- 
tatiile $i aplicatiile acestora -, $i dacá le-am alterne in scris una 
dupá alta, am obtine cea mai buná scriere religioasá din época 
apostolilor $i páná in prezent. 

Invátáturile teologice se pot impárti in douá categorii: pe 
de-o parte, chestiuni legate de credintá $i de opiniile adevárate; 
pe de alta, cele care tin de practica slujbei $i slávirii lui Dumne- 
zeu; iar ultímele sunt determínate $i directionate de cele dintái: 
primele sunt precum sufletul religiei, celelalte precum corpul 
ei exterior. Iatá deci de ce religia págáná nu era doar o adorare 
a idolilor, ci era ea insáji un idol: pentru cá, de fapt, nu avea 
suflet; nu avea nici o dogmá sau márturisire de credintá, dupá 
cum cineva i$i poate u$or da seama dacá ia aminte cá principalii 
doctori ai bisericii págánilor erau poetii. Motivul pentru tóate 
acestea era pur $i simplu faptul cá zeii págáni nu aveau pretenda 
de exclusivitate, ci erau multumiti sá fie aláturati la grámadá 
cu altii, dupá cum era nevoie. Nici nu erau interesad de puri- 
tatea inimii, ci se multumeau cu offande $i ritualuri exterioare. 1169 

1167 Titus Livius, De la furuiarea Romei IX, 19 (Titus Livius 1959-1963, 
II: 263). 

1168 Adicá de la inceputul domniei reginei Elisabeta I, in 1558. E in- 
teresant $i relevant faptul cá Bacon atribuie perioadei elisabetane o ase- 
menea reinnoire a studiilor $i jtiintei religiei. ín mod similar, meritá 
remarcatá importanta pe care Bacon o acordá predicilor ca forma de 
comentariu punctual, savant, dar $i directionat catre un public „prezent“, 
catre comunitatea credinciojilor. 

1,69 Acest pasaj, foarte interesant, despre sursele idolatriei va fi eli- 
minat de Bacon in DAS. El se poate citi in paralel cu preocupadle mai 
generale pe care Bacon le are pentru a intelege natura idolatriei, a supersti- 
tiei $i a ateismului. Vezi de pildá Ess, „Of Atheisme", „Of Superstition" 
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Din aceste douá ramuri amintitemai sus se despart insá patru 
domenii subordonate ale religiei: cu privire la credintá, purtári, 
liturghie $i guvernare. Credintá se refera la doctrina cu privire 
la natura lui Dumnezeu, atribútele $i lucrárile sale. Natura lui 
Dumnezeu consta in cele trei persoane unite intr-una singurá, 
in unitatea divina; atribútele lui Dumnezeu sunt fie comune 
divinitátii, fie cele specifice fiecárei persoane divine in parte. 
Lucrárile principale ale lui Dumnezeu sunt douá: creada $i 
mantuirea\ ca intreg, ambele apartin unitátii divine, iar in pártile 
lor, ele referá la cele trei persoane. Cea privind creada materiei 
referá la Tatá, cea privind dispunerea formei acesteia referá la 
Fiu, iar conservarea $i mentinerea in fiintá referá la Sfántul Duh. 
Tot astfel in ce prívente mántuirea: alegerea $i planul trimit la 
Tatá, actul propriu-zis $i sávárjirea sa la Fiu, iar realizarea la Sfan- 
tul Duh; cáci prin Sfántul Duh s-a intrupat Christos, $i prin 
Sfántul Duh renasc spiritual alejii. lar aceste lucrári le consi- 
derám fie efective la cei aleji, fie absente la cei damnati, fie dupá 
cum se manifestá in Biserica vizibilá. 1170 

ín ce prívente comportamentul, doctrina insáji este cuprinsá 
in legi, care, la rándul lor, pun in evidentá abaterea §i pácatul. 
Legea se imparte, in funche de domeniul in care a fost promulgatá, 
in legea naturii, legea moralá $i legea pozitivá; iar in funche 
de stil se poate diviza in negativá $i afirmativá: interdictii $i po- 
runci. $i pácatul poate fi clasificat, in funche de comandamen- 
tele pe care le transgreseazá $i in funche de forma in care se 


(OFB XV: 51-54, 54-56). Subiectul idolatriei in genere $i al motivului 
pentru care religiile antice sau necrejtine sunt idolatre este un subiect 
mult discutat in Europa sfár$itului de secol XVI. Vezi Eire 1986, Jalo- 
beanu 2012b. 

1170 §i acest pasaj dispare din DAS, probabil pentru cá Bacon vrea 
sáfacá lucrarea accesibilá unui public european cultivat $i deci elimina 
referintele prea protestante (calviniste). Totu$i, un studiu atent al pasajelor 
elimínate din versiunea latina $i> in general, al diferentelor in materie de 
doctrina $i teorie a religiei intre AL $i DAS inca ajteaptá sá fie facut. 


[191] 
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raporteazá la cele trei persoane ale divinitátii, in pácate ale infir- 
mitátii morale, indreptate impotrivaTatálui, al cárui principal 
atribut este puterea, pácate ale ignorantei, impotriva Fiului, al 
cárui atribut este intelepciunea, $i pácate ale ráutátii, impotriva 
Sfántului Duh, al cárui atribut principal este iubirea, sau harul. 
Pácatul este de asemenea mereu in macare, fie spre dreapta, fie 
spre stánga; fie cátre devotiunea oarbá, fie cátre transgresarea 
profaná $i libertiná; fie impunánd restrictii acolo unde Dum- 
nezeu adat libértate, fie arogándu-ji libertáti acolo unde Dumne- 
zeu a poruncit restrictii. lar in ce privejte grádele $i tipurile 
pácatului, le putem impárti in pácate cu gandul, cu cuvántul 
sau cu fapta. In aceastá parte recomand aplicarea legii lui Dum- 
nezeu la cazuri de conjtiintá 1171 , cáci astfel se realizeazáo par¬ 
ticularizare, $i nu o tratare a vietii ca intreg. Ceea ce insá dezvoltá 
cu adevárat ambele domenii, cel al doctrinelor credintei $i cel 
al purtárilor demne de un crejtin, este puritatea $i consimtá- 
mántul inimii, edúcate prin cárti de devotiune, sfántá medi- 
tatie, viatá crejtineascá $i áltele asemenea . 1172 

Cát despre liturghie sau slujbá, aceasta constá in actiunile 
reciproce ale omului $i ale lui Dumnezeu. De partea lui Dum- 
nezeu se aflá predicarea Cuvántului $i sacraméntele, care sunt 
pecetile legámántului sau Cuvántul vizibil. De partea omului, se 
aflá invocarea numelui lui Dumnezeu, iar, in ascultarea legii, sa- 
crificiile, care, in trecut, erau rugáciunile vizibile ji confesiunea 1173 ; 


1171 Literatura cazuisticá, care va cunoajte o remarcabili dezvoltare 
in secolul al XVII-lea, iji face deja aparitia in Anglia in ultimii ani ai seco- 
lului al XVl-lea ?i la inceputul secolului al XVII-lea. Vezi de exemplu 
Greenham, A Most Sweete andAssured Comfort... sau William Perkins, 
Thefirstpart ofthe cases of conscience (London, 1604). Vezi $i Schmidt 2007. 

1172 Bacon insu$i serie o serie de astfel de texte, rugáciuni, confesiuni 
de credintá sau meditatii. Vezi CF $i Meditationes sacrae. 

1173 ín trecut, adicá inainte de Reforma, cánd sacrificiile erau definite 
in termeni de rugáciuni (cu tot ce tinea de ritualul rugáciunii in bisericá) 
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cum adorarea este, acum, in spirit /i in adevár 1174 , ele rámán 
doar ofrande ale buzelor 1175 , de$i folosirea sfintelor legáminte 
ale multumirii $i recompensei pot fi de asemenea considérate 
un fel de petitii pecetluite. 

Cát despre guvernarea Bisericii, aceasta consta din patri- 
moniul Bisericii, monopolurile Bisericii, functiile §i jurisdictia 
Bisericii, precum $i legile cu care Biserica guverneazá asupra cor- [192] 
pului ei. Fiecare dintre acestea trebuie consideratá sub un dublu 
aspect: mai intái in sine, iar apoi in ce prívente compatibilitatea 
sa cu statul. 

lar aceste chestiuni care prívese religia sunt trátate fie sub 
forma unor instructii care sá ne ducá spre adevár, fie sub forma 
respingerii falsitátilor. Exista trei devieri de la religie, in afara 
celei privative, care este ateismul, cu tóate ramurile sale; acestea 
sunt ereziile, idolatría $i vrájitoria. Erezie inseamná slujirea luí 
Dumnezeu intr-un mod care nu este conform cu adevárul §i cu 
doctrina creatina. Idolatría inseamná inchinarea la zei fal$i, pe 
care-i presupunem adevárati. lar vrájitoria inseamná adorarea 
unor zei falji despre care insá $tim prea bine cá sunt fal$i . 1176 
Dupá cum bine a observat Majestatea Voastrá, vrájitoria este 
culmea idolatriei . 1177 Insá chiar dacá aceste deviatii ne apar ca 
avánd grade diferite, ele provin, dupá cum ne spune Samuel, 


$i de obligada confesiunii periodice. Acestea sunt inlocuite, in traditia 
protestantá, de alte forme ale „sacrificiului“, astfel incát rugáciunea „vizi- 
bilá“, de$i importantá, este mai degrabá un accesoriu. 

1174 loan 4: 23. 

1175 Osea 14: 3. 

1176 Vrájitoria, spre deosebire de idolatrie, nu efectueazá substitutia 
cognitivá: nu pretinde cá obiectul adoratiei sale este Dumnezeu. ín acest 
sens, in ciuda precizárii deferente care urmeazá, pentru Bacon vrájitoria 
nu este idolatrie, $i idolatría este cea mai periculoasá dintre deviatiile 
discútate aici. 

1177 ín Demonologie, in Forme of a Dialogue (Edinburgh, 1597). 
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din aceeaji tulpiná; pentru cá se reduc la acelaji lucru: inde- 
pártarea de la cuvántul Domnului. Deci, dupa cum bine spune: 
nesupunerea este precum pácatul vrájitoriei, iar impotrivireaprecum 
crima idolatriei . 1178 

Peste aceste lucruri am trecut oarecum in graba, deoarece nu 
pot raporta nici o deficientá in ceea ce le prívente. Oricát m-aj 
uita, nu gásesc nici un loe líber ji necultivat in materie de religie, 
atát au fost oamenii de atenti, fie sá semene samanta buná, fie 
sá planteze buruieni. 

lata cum am alcátuit aici ceea ce s-ar putea numi un mic glob 
al lumii intelectuale, pe cát de bine ji pe cát de acurat m-am 
priceput sá-1 descopár, adáugánd note sau explicatii in acele 
partí care mi se par fie necultivate ji pustii, fie neutilizate aja 
cum trebuie. lar in aceastáintreprindere, dacá m-am indepártat 
in anumite puñete de cunoajterea mojtenitá, am fácut-o doar 
pentru a imbunátáti, ji nu pentru a fi cu orice pret altfel: cu 
scopul de a indrepta ji de a stimula progresul, ji nu cu cel de 
a deturna ji de a schimba. N-aj fi putut insá fi pe másura lucru- 
rilor pe care le-am spus aici dacá n-aj fi fost dispus sá merg mai 
departe decát au fácut-o altii. Sunt insá la fel de dispus sá-i vád 
pe ceilalti cum se iau la intrecere $i o iau, la rándul lor, inaintea 
mea. lar pentru a demonstra acest lucru, mi-am infatijat opiniile 
dezbrácate de orice ornamentatie ji neinarmate, fárá pretenda 
de a provoca controverse, interferánd astfel cu liberta tea jude- 
cátii ahora. Sper cá, aja cum se petrece in cazul oricárui lucru 
care este expus judicios, dacá prima lecturá va stárni obiectii, 
o a doua lecturá va furniza ji ráspunsurile. lar in acele lucruri in 
care am grejit, sunt sigur cá n-am pácátuit prin argumente care 
stárnesc gálceavá, dintre cele care au adesea efectul contrar de a 
adáuga autoritate erorii ji de a distruge autoritatea adeváratelor 
descoperiri. Pentru cá, dacá formularea de obiectii este de preferat 


I Regi 15: 23. 
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erorii, ea poate fi, pe de alta parte, o respingere a adevárului. Cát 
despre grejelile cuprinse aici, ele imi apartin in totalitate. Pártile [1931 
bune — dacá exista vreuna — sunt precum grásimea sacrificiu- 
lui ni9 , menite sá arda in onoarea Majestátii divine mai intái, 
iar apoi in cea a Majestátii Voastre, cáreia aici, pe pámánt, ii 
sunt cel mai indatorat. 


1179 De pildá Leviticul 1: 8, 12; 3: 16. 
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Inventar al temelor modernitátii, cartografic a lumii intelectuale, 
trecerc tn revista a lipsurilor de caresuferá cunoastereasi abolilor 
mmtu umane, Cele dona carti despre excelenta siprogresul cunoas- 
terii constituie, ín acclasi timp, un manifest al conlucrárii si coo- 
perárii íntre spiritele active ale Europei. Aceastá seriare definitorie 
a umanismului renasceniist oferá prdiectul unei culturi institutionale 
fundaméntale pentru dezvoltarea stiintei europene si pentru afir- 
marea importante! perene a filozofici. Ararcori ni se ¡veste ocazia 
intálnirii cu o opera care sá ofere imaginea fidelá a unei epoci, 
vádind, totodatá, valoare filozoficá universalá. 







